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O Fundacji na rzecz Réznorodnosci Spotecznej



Katarzyna Kubin

Wprowadzenie

W dyskusji na temat wielokulturowosci,
réznorodnosci spotecznej i migracji w Pol-
sce nieustannie powtarzanych jest kilka tez,

o ktorych mozna powiedzie¢, ze opisujga zbio-
rowe wyobrazenia na temat catego kraju. Sa to
przede wszystkim przekonania, ze Polska jest
krajem homogenicznym, migracja to w Polsce
nowe zjawisko, a migranci traktuja Polske jako
kraj tranzytowy w drodze do Europy Zachodniej.
Takie twierdzenia mozna znalez¢ w dokumentach
rzadowych' i ustysze¢ w prywatnych rozmowach
w catym kraju.

Jaka jest geneza takich tez? Haitanski antropolog
Michel-Rolph Trouillot napisat kiedys:

Kiedy rzeczywistosc nie odpowiada gteboko zakorzenionym przeko-
naniom, ludzie zwykle wypracowujq interpretacje zmuszajqgce jg do
wpisania sie w ich granice. Tworzg metody, ktére pomagajg sttumic to,
co niewyobrazalne, zeby sprowadzic¢ to z powrotem na obszar akcepto-
wanego dysRursu?.



Moze zatem przytoczone tezy wyrazaja tesknote za ,czystym”
panstwem narodowym, ktére miatoby by¢ wolne od watpliwo-
$ci i niepokojow, jakie niesie ze sobg r6znorodnos¢ spotecz-
na’ albo moze s reakcja na skape dane demograficzne doty-
czace réznorodnosci w Polsce, ktére wowczas nie majg szans
obali¢ owe tezy*. Niezaleznie od swojej genezy stwierdzenia
tego rodzaju znieksztatcaja obraz rzeczywistosci w Polsce -
i tej dzisiejszej, i tej przesztej. Nie pozwalajg zauwazy¢ wielosci
perspektyw i doswiadczen, jaka cechuje spoteczenstwo, ktére-
go czesciag sa migranci (zaréwno ci, ktérzy przebywaja w Polsce
tymczasowo, z wyboru lub z koniecznosci, jak i ci, ktorzy miesz-
kaja tu na state, z wyboru lub z koniecznosci), potomkowie mi-
grantdéw, mniejszosci etniczne i narodowe, ludzie o0 mieszanym
pochodzeniu®, ludzie, ktdrzy wrdcili z zagranicy (reemigranci,
repatrianci, ludzie, ktérych przodkowie byli Polakami)...

Wyobrazmy sobie jednak, ze istnieja rzetelne dane, gromadzo-
ne systematycznie przez dtugi okres przez r6zne niezalezne
zrédta. Czy wowczas pomyst na te ksiazke - (nie)Widzialne gra-
nice — o tym, co dzieli i co tgczy w wielokulturowosci® — bytby
inny? Krotka odpowiedz na to pytanie jest — ,nie”.

(nie)widzialno$¢

Hegemoniczny wptyw przytoczonych wyzej tez sprawia, ze po-
dejmowanie tematu réznorodnosci spotecznej w Polsce moze
by¢ uznawane za jatowe albo postrzegane jako réwnoznaczne
z zajeciem okreslonego stanowiska — stanowi kontrargument
dla rzekomego braku réznorodnosci spotecznej w Polsce.
W tezy te jest ,wmontowane” przekonanie, ze Polska jest miej-
scem, w ktérym réznorodnos¢ spoteczna stopniowo sie roz-
wija, staje sie coraz bardziej zauwazalna, ro$nie (albo i nie -
w zaleznosci od interpretacji danych statystycznych); ze Polska
to miejsce, ktore dawniej byto polskie, a teraz staje sie wielo-
kulturowe. Tymczasem Polska jest (i wczesniej tez byta) roz-
norodna spotecznie. Skala ré6znorodnosci spotecznej w grun-
cie rzeczy nie ma znaczenia dla faktu jej obecnosci w Polsce.
W swoim wnikliwym eseju ,Sight Unseen. The Hows and Whys
of Invisibility” [pol. ,W ciemno. O co chodzi w niewidzialnosci”
- przyp. ttum.] Kathryn Schultz stawa teze, ze niewidzialno$¢:

Jako stan, metafora, fantazja i technologia [...] pomaga zastanowic sie nad
kompozycjg natury, strukturg spoteczenistwa i gtebokg osobliwoscig sytuacji
cztowieka - nad tym, jak to jest by¢ czesciowo widzialnym bytem we wszech-

swiecie, Rtéry jest w duzej mierze nieprzenikniony. W tym ujeciu historia
niewidzialnosci nie méwi tak naprawde o tym, jak znikng¢. Co ciekawe, to

opowiesc o tym, jak postrzegamy samych siebie’.

O czym zatem jest ta ksiagzka? Idac za filozoficznym, meandru-
jacym podejsciem Schultz mozna stwierdzi¢, ze zajmuje sie
przede wszystkim pytaniami o to: w jaki sposéb rézne narracje
o réznorodnosci spotecznej w Polsce przektadaja sie na roz-
biezne wizje tego panstwa? W jaki sposdb rézne podejscia do
réznorodnosci spotecznej decyduja o widzialnosci lub niewi-
dzialnosci pewnych oséb i grup os6b?

Na kolejnych stronach autorzy tekstéw oraz innych prac za-
mieszczonych w tej ksigzce dzielg sie swoimi refleksjami na
temat réznorodnosci spotecznej w Polsce w oparciu o wtasng
wiedze i do$wiadczenia zawodowe (jako edukatorzy, artysci,
badacze i oddolni aktywisci dziatajacy w mniej dostrzeganych
czesciach kraju), a w wielu przypadkach réwniez w oparciu
0 swiadomos¢, ze sami sg uznawani za przejaw owej rézno-
rodnosci w Polsce. W gtéwnym nurcie debaty publicznej per-
spektywy osob takich jak autorzy materiatéw z tego zbioru nie
s3 uznawane za ,polskie” - traktuje sie je jako perspektywe
reprezentujaca ,Polske wielokulturowg”. ,Polska wielokultu-
rowa” staje sie pewnga podkategorig, podzbiorem, nawiasem,
przypisem, wariantem.

Dyskurs tego rodzaju jest problematyczny, poniewaz czyni
mniejszosci spoteczne niewidzialnymi lub przeciwnie - uprzed-
miatawia je i sprawia, ze staja sie hiperwidoczne. Pochodze-
nie, osobiste doswiadczenia czy nawet cechy charakteru oséb
z mniejszosciowych grup spotecznych zostaja upolitycznione
sprawiajac, ze ich obecnos¢ w kraju zostaje upolityczniona®.
Upolitycznienie jakiejs kwestii samo w sobie nie jest niczym
ztym, warto jednak zada¢ pytania: w jakim celu dany temat lub
grupa spoteczna zostaja upolitycznione? Czyim interesom ma
to stuzy¢? Jaki jest tego efekt? Van Anh bam w swoim eseju do
owego procesu upolitycznienia odnosi si¢ krytycznie:



(...) skuteczniej do wielokulturowosci Warszawy przyzwyczajajq jej miesz-
karicéw modne pikniki, na Rtérych mozna kupi¢ hummus, niz projekty
realizowane pod sloganem wielokulturowosci, jak Wielokulturowe Street
Party, gdzie cudzoziemcy wyglgdajqg bardziej jak goscie niz Warszawia-

cy. Chciatabym zobaczyc¢ festiwal kultury warszawskiej, na kRtérym obok
kataryniarza tariczqg Afrykanczycy, czy spotkania informacyjne o tym jak
wypetnic PIT, na kRtérych bedzie ttumacz i wsréd Polakdw znajdq sie cudzo-
ziemcy. (s. 42)

Autorka odnosi sie¢ tu do organizowanego co roku w stolicy
Polski festiwalu Wielokulturowe Street Party, ktéry upolitycz-
nia réznorodnos¢ spoteczng poprzez skojarzenie tego zjawiska
z czym$ nowoczesnym, atrakcyjnym, pozadanym, zwigzanym
z dyskursem Unii Europejskiej albo szeroko rozumianym dys-
kursem ,lewicowym”, stojacym w opozycji do lokalnych dys-
kurséw nacjonalistycznych, ktére ktada nacisk na obrone Pol-
ski przed wptywami z zewnatrz. Upolitycznia takze ludzi przez
to, ze organizacja festiwalu wiaze sie z doborem wedtug okre-
Slonego klucza przedstawicieli, partneréw i wspotpracowni-
kéw, ktorzy maja stanowi¢ o r6znorodnosci spotecznej miasta,
co w efekcie jednoczesnie jest zajeciem stanowiska w kwestii
tego kto jest czescig ,wielokulturowosci”, a kto jest ,po prostu
Polakiem”. Moim celem tutaj nie jest ocenienie przytoczonego
przyktadu upolitycznienia, ale zwrécenie uwagi na ten proces;
bowiem, upolitycznianie wptywa na sposob postrzegania da-
nej sprawy lub zjawiska, a co za tym idzie, wptywa na to czy
i jakie dziatania s3 podejmowane w zwiazku z dang sprawa
lub zjawiskiem. W innym eseju zamieszczonym w tej ksigzce,
zatytutowanym ,Islamofobia w Polsce — o postrzeganiu siebie
nawzajem”, Kamil Kaminski dokumentuje upolitycznienie te-
matu migracji i samych uchodzcéw w tomzy podczas kampanii
wyborczej jednego z miejscowych politykow, ktéra zaostrzyta
trwajacy w miescie konflikt miedzy mieszkajagcymi tam kato-
likami i katoliczkami a muzutmanami i muzutmankami. Oba
teksty zwracaja uwage na istnienie réznorodnosci spotecznej
w Polsce i ukazuja, jak jej stosunkowa niewidzialnos¢ w dys-
kursie publicznym naraza ja na mniej lub bardziej grozne
manipulacje.

Rézne perspektywy i doswiadczenia autorek i autoréw prac
w niniejszej ksigzce, zgromadzone w jednym miejscu, tworza

nowy obraz Polski® bez préby uczynienia z niej czegos, czym nie
jest. Nikt z nich nie twierdzi, ze ktéras konkretna perspektywa
jest ,bardziej autentyczna”, ,bardziej uzasadniona” czy ,bar-
dziej wspoétczesna” od innych. Autorzy prac zebranych w tej
ksigzce nie przeciwstawiajg sie opiniom, ze nie s3 Polakami
albo ze nie sg wystarczajaco polscy, nie reaguja tez w zaden
konkretny sposéb na uprzedmiotowianie ich. Nie bronia swo-
jego prawa do uznawania si¢ za Polakéw albo do opisywania
Polski. Po prostu pokazuja swoja Polske i dziela sie nig. Zadaja
wazne i ciekawe pytania, ktorych rozwazenie moze pozwolic
na bardziej pogtebione zrozumienie zjawiska réznorodnosci
spotecznej. Mam nadzieje, ze dzieki temu niniejszy zbidr rzuca
wiecej swiatta na pewne aspekty Polski, ktdre czesto pozosta-
ja niezauwazone, réwnoczesnie tagodzac te, ktére zazwyczaj
rzucaja sie w oczy™. Co wiecej, uwzglednia nie tylko to, co sie
moéwi (albo czego sie nie méwi) w Polsce o wielokulturowosci,
réznorodnosci spotecznej i migracji, ale zawiera tez refleksje
nad tym, w jaki sposéb mozna o nich méwié: jakiego jezyka
uzywac, na co ktasc nacisk, jaka przyja¢ perspektywe.

Roznice: wrazliwosc i obojetnosc

Stowo ,wielokulturowos$¢” ma dzis wiele znaczen i funkcjo-
nuje w roznych dziedzinach wiedzy. Pojecie wielokulturowo-
$ci zasadniczo wskazuje na istnienie pewnego zréznicowania,
a konkretnie na zréznicowanie kultur (np. niemieckiej w po-
rownaniu z polska) albo na réznice uwarunkowane kulturo-
wo (np. w sposobie ubierania sie albo zachowania). Pojeciem
stosowanym czesto jako synonim wielokulturowosci jest ,,réz-
norodnos$¢” (albo ,réznorodnos$¢ spoteczna”), czyli innos¢,
réznica lub brak podobienstwa; odmiennos¢. Pojecie rézno-
rodnosci spotecznej odnosi sie nie tylko do sfery kultury jak
termin ,wielokulturowos$c¢”, lecz takze do réznic w zakresie re-
ligii, przynaleznosci narodowej, koloru skéry, typu budowy cia-
ta i wszelkich innych cech, jakie moga charakteryzowac¢ ludzi.

Dostowne znaczenia pojec¢ ,wielokulturowosci” i ,r6znorodno-
Sci spotecznej” wyznaczajg granice rozumienia szerszych zja-
wisk spotecznych, do okreslenia ktdérych te pojecia sa uzywane.



Trudno kwestionowac czy zmieni¢ obrazy przywotywane przez
te okreslenia. Jezyk i logika prawa, ktére opiera sie na zato-
zeniu, ze ,Inni” (np. mniejszo$ci, osoby narazone na dyskry-
minacje czy ofiary przestepstw motywowanych nienawiscia)
potrzebuja ochrony ze wzgledu na cechujace ich ,réznice” (np.
w wygladzie, religii, ptci), wzmacnia rozumienie wielokulturo-
wosci i réznorodnosci spotecznej w kategoriach ,réznic”. Jed-
noczesnie czesto brakuje uscislenia, ze owa ,réznica”, ktorg
nalezy ,chroni¢”, istnieje w opozycji do gtéwnego nurtu spo-
teczenstwa i wyznaczajaca norme spoteczng. Podobna logika
lezy u podstaw przepiséw i praw dotyczacych migracji, ktore
dziela ludzi, bo decyduja o tym, ktérzy w wiekszym a ktorzy
w mniejszym stopniu przynaleza do danej grupy spotecznej
albo danego terytorium.

Ta ksigzka mierzy sie z taka redukcjonistyczna (i stereotypo-
wa) wizjg wielokulturowosci i ré6znorodnosci spotecznej jako
zbioru réznic dotyczacych kultury, koloru skéry, ksztattu oczu,
religii, przynaleznosci narodowej, pochodzenia etnicznego,
sposobu ubierania si¢ i zachowania™ W pewnych kontekstach
owe postrzegane réznice moga miec znaczenie, ale w innych
okaza sie mylace. Bywaja powierzchownymi, rozpraszajacymi
szczego6tami, ale mozna je rowniez traktowac jako wazne przy-
pomnienie, ze zycie w kontekscie roznorodnosci spotecznej
wymaga refleksji i uwaznosci wtasnie po to, zeby umiec oce-
ni¢, ktore roznice sie rozumie, a ktére sa niejasne, ktore nalezy
bra¢ pod uwageg, a ktére lepiej zignorowac. Ponadto wymienio-
ne réznice to tylko jedno ze znaczen pojec¢ ,wielokulturowo-
$ci” i ,réznorodnosci spotecznej” przywotywanych w debacie
publicznej. Anna Grudzifiska w swoim eseju pisze:

Gdyby przeprowadzi¢ analize polegajgcg na prébie zrekonstruowania spo-
sobu uzywania terminu ,wielokulturowosc¢” w dyskursie publicznym, oka-

zatoby sie, ze mamy do czynienia z szeregiem odmiennych pojec¢ i znaczen
zamknietych w jednym hasle. ,,Wielokulturowosc¢” w przestrzeni publicznej

funkcjonuje bowiem obecnie jako pojecie amalgamat. (s. 180)

,(nie)Widzialne granice” to proba wieloaspektowego spojrze-
nia na te pojecia i zobaczenia w nich punktu odniesienia dla
zjawisk spotecznych, narzedzi politycznych, rozwigzan polity-
ki spotecznej, a takze kontekstu dla relacji interpersonalnych

i konstruowania wtasnej tozsamosci. Co istotne, ksigzka nie
walczy z wieloscig znaczen i konotacji tych terminéw ani z bra-
kiem spo6jnosci w ich uzywaniu, lecz dostrzega te wielos¢ i po-
dejmuje z nia dialog. Z tego powodu ,wielokulturowos¢” i ,,roz-
norodnosc¢ spoteczna” sg traktowane zaréwno jako synonimy;,
jak i odrebne pojecia, z ktérych kazde ktadzie nacisk na inne
aspekty i niuanse. Autorzy mogli traktowac je zgodnie z wta-
snymi preferencjami i wiedza: w kategoriach zjawiska spotecz-
nego, celéw politycznych, narzedzia polityki spotecznej, oso-
bistych doswiadczen lub kontekstu dla relacji miedzyludzkich.

Doswiadczenie

Dostrzegajac i uznajac wielos¢ znaczen i zastosowan pojec
2wielokulturowosci” i ,r6znorodnosci spotecznej”, ksigzka pré-
buje pokazac te zjawiska po prostu jako ,stan bycia”, zanim zo-
stang upolitycznione, poddane teoretyzacji, zamienione w co$
innego. Przyjmuje podejscie do swoich gtéwnych zagadnien
oparte na doswiadczeniu (ang. experiential approach): pytan
0 to, jak rézne narracje o r6znorodnosci spotecznej wptywaja
na obraz Polski i jak r6zne metody radzenia sobie z r6znorod-
noscia spoteczng wptywaja na (nie)widzialno$¢ pewnych oséb
i grup spotecznych.

Zebrane tu prace stosuja rozne srodki wyrazu i zostaty zapre-
zentowane w roznych jezykach, zeby zwréci¢ uwage na wymiar
ludzkiego doswiadczenia w kontekscie wielokulturowosci/réz-
norodnosci spotecznej — momenty interakcji miedzy ludzmi:
interakcji, w ktorych kontakt (przy uwzglednieniu wszystkich
roznic) okazuje sie wazniejszy od réznic jako takich; interakgji,
z ktorych moze wynikag, ze istotne sg inne réznice niz te, ktére
zazwyczaj uznaje sie za przejawy wielokulturowosci/réznorod-
nosci spotecznej. Co wazne, w ksigzce nie zaktada sig, ze ludzie
sg do siebie podobni, a przede wszystkim przyglada sie takim
momentom, gdy uwidaczniaja sie réznice miedzy ludzmi i gru-
pami spotecznymi.

Ksigzka stara sie przedstawi¢ chociaz niektore ze smakow,

dzwiekdw i barw, ktére sktadaja sie na Polske po to, zeby
uchwyci¢ wrazenie réznorodnej, wielokulturowej przestrzeni,
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jaka byt i wciaz jest ten kraj. Rbwnoczesnie nie traktuje zrozni-
cowanej, wielokulturowej Polski jako czegos$ statego i mozliwe-
go do zdefiniowania, lecz widzi j3 jako proces, ktéry nigdy sie
nie zakonczy. Nie przedstawia holistycznej wizji réznorodnosci
spotecznej w Polsce, ktora ukazywataby ,zréznicowang twarz”
kraju i obejmowata ,réznorodne gtosy” polskiego spoteczen-
stwa. Inspiracja dla tej ksiazki byto przekonanie, ze jedynym
statym i niezmiennym aspektem réznorodnosci jest fakt, ze
zmienia sie i ewoluuje.

O dzieleniu I taczeniu

Stawianie granic i wprowadzanie podziatow zawsze wigze sie
z decyzja: jak, gdzie i kogo podzieli¢. Czy kierowac si¢ pocho-
dzeniem narodowym czy religia? Kolorem skory czy pochodze-
niem kulturowym? Obywatelstwem czy statusem spoteczno-
-ekonomicznym? Analogicznie, zawsze podejmujemy réwniez
decyzje (przyjmujemy zatozenia? wydajemy sady?) na temat
tego, co wspolne miedzy ludzmi®™. Nie twierdze, ze nalezy zli-
kwidowa¢ wszelkie granice, ale warto pamieta¢, ze nie s3 one
czym$ naturalnym. Mozna je kwestionowa¢, przesuwac, za-
stepowad, definiowa¢ na nowo. Sposdb postrzegania granic
jest zmienny i podobnie jest z gotowoscia do dostrzegania ich
elastycznosci®. Problem podziatéw, ktére sa usankcjonowane
spotecznie i czesto nacechowane politycznie (chociaz nie od-
powiadaja codziennemu dos$wiadczeniu ludzi) porusza tekst
Aleksandry Wilczury dotyczacy tozsamosci zydowskiej w Pol-
sce. Autorka opisuje wyzwania, jakie ptyna z bycia rownocze-
$nie ,Zydem” i ,Polakiem”:

W poszuRiwaniu straconej integralnosci wiele 0séb [Ronwertytéw na juda-
izm w Polsce] postanawia wyjechac poza granice Rzeczpospolitej. Nie-
ktdrzy do Standw Zjednoczonych, inni do Chin, Wielkiej Brytanii czy Nie-
miec. Spora grupa Polakéw wyjezdza takze do Izraela. Tam jednak szybko
okazuje sie, ze, podobnie jak wspdtczesne getto w zydowsRiej Polsce, Izrael
nie jest miejscem, gdzie jak za dotknieciem magicznej rézdzRi wszystkie
polskie problemy zydowskie znikajqg. Podobnie jak Polske, Izrael toczg we-
wnetrzne wojny polsko-polskie, tylko Ze w jezyku hebrajskim. Tam pytanie:

,ile Polaka w Polaku”, zamienia sie w: ,ile Zyda w Zydzie”. (s. 92)

Chcac zrozumie¢ zjawisko wielokulturowosci/réznorodnosci
spotecznej, warto wiec zastanowic sie, gdzie i jak pojawiaja
sie lub s3 budowane granice, kiedy i jak nabierajg znaczenia,
a takze kiedy i jak zostaja uniewaznione. Ksiazka zaprasza do
spojrzenia na wielokulturowos¢/réznorodnos¢ spoteczna nie
z punktu widzenia réznic czy podobienstw jako takich, ale
przygladajac sie momentom czy obszarom:

Przenikania si¢

W ten sposob ksiazka stara sie odda¢ dynamizm, zywioto-
wos¢ i bogactwo wielokulturowosci/réznorodnosci spotecznej
w Polsce w réznych miejscach i okresach, w réznych kulturach
i religiach, w réznych jezykach. Prébuje takze opisac Polske nie
odnoszac sie do jej granic terytorialnych, tylko do sieci relacji
miedzyludzkich i doswiadczen, w ktérych sie przejawia. Ukazu-
je Polske ptynna i elastyczng, ktéra potrafi pomiesci¢ w sobie
zaréwno kontrowersyjng przesztos¢, jak i wspotczesng wielos¢
perspektyw.

Zawartosc ksigzki

Na niniejsza ksigzke sktada sie siedem, ré6znych pod wzgledem
stylu i charakteru, esejéw. Wsréd zamieszczonych materiatéw
znajduja sie rowniez prace postugujace sie innymi srodkami
wyrazu niz tekst pisany - takie jak rysunki, fotokolaze oraz
krotkie impresje tekstowe, ktére powstaty podczas warsztatu
kreatywnego pisania, jako wydarzenie towarzyszace procesowi
tworzenia tej ksiazki. Zbidr ten zostat pomyslany jako pewne-
go rodzaju wystawa multimedialna w postaci ksiazki. Zawarte



w nim prace mozna czytac i oglada¢ w dowolnej kolejnosci -
a w zasadzie najlepiej zetknac sie z nimi kilka razy w réznej
kolejnosci.

Esej Van Anh bam, pt. ,Ilu z nas nalezy do jednej kultury?” -
to refleksja nad tym, ze wielokulturowos¢ w Polsce traktowa-
na jest jako przedmiot konsumpcji, co$, co tatwo sprzedawac
i posiada¢. W tym kontekscie autorka stawia teze, ze wielokul-
turowos¢ jest egzotyzowana jako ,Inna” od polskosci, zjawi-
sko obce Polsce, ktére mozna w niej zaszczepi¢, zeby stata sig
bardziej nowoczesna i atrakcyjna. Autorka krytykuje to podej-
$cie do wielokulturowosci i pokazuje, jak przystania ono fak-
tyczne, rzeczywiste doswiadczenie réznorodnosci spotecznej
w Polsce, réznorodnosci obecnej w zyciu codziennym. Autorka
proponuje réwniez remedium na problem ,wyobcowywania”
wielokulturowosci - pytanie: ,Dlaczego «Oni» to robig?” warto
zastgpic pytaniem: ,Dlaczego ja tego nie robig?”.

Katarzyna Jackowska w eseju pt. ,Wysitek wspétistnienia” za-
stanawia sie nad tym, jak w kontekscie réznic kulturowych
i religijnych doswiadczamy granic w relacjach miedzyludzkich.
W jakim stopniu tego rodzaju granice sg wyobrazone, a w ja-
kim sa (lub staja sie) prawdziwe? Co wtasciwie sktada sie na
doswiadczenie owych granic? Stawia teze, ze by¢ moze zr6-
dtem granic nie sg same roznice, tylko strach, konflikty, nie-
porozumienia czy brak zrozumienia. Jak w takim kontekscie
mozna zastosowac tolerancjeg, zaréwno jako teorie, jak i prak-
tyke? Szukajac odpowiedzi na te pytania, Jackowska podej-
muje krytyczna analize idei i wizji spoteczenstwa polskiego
jako bytu homogenicznego kulturowo i narodowo: jesli spote-
czenstwo w Polsce jest zr6znicowane, to na czym polega owa
réznorodnosc?

W eseju pod tytutem ,Zydzi i inni Polacy. Trzecia Rzeczpo-
spolita wymysla sie na zydowsko” Aleksandra Wilczura daje
czytelnikom rzadka mozliwo$é¢ spojrzenia na zycie Zydow we
wspoétczesnej Polsce z pozycji insidera. Wilczura podejmuje
krytyczna analize popularnosci kultury i dziedzictwa zydow-
skiego w dzisiejszej Polsce. Pod humorystycznym tonem ese-
ju pobrzmiewa jednak ironia, ktéra zwraca uwage na potrze-
be i jednoczesnie niemoznos¢ odwrdcenia przesztosci. Esej

pozostawia czytelnika z pytaniem: czy mozna upamietniac to,
czego juz nie ma, nie robiac ztego ,przedstawienia” (ang. spec-
tacle)? Pytanie to moze mie¢ rézny wydzwiek dla spotecznosci
zydowskiej w Polsce i Polakéw o niezydowskim pochodzeniu,
ktorych interesuje historia i dziedzictwo Zydéw w Polsce.

Centralng czes¢ ksiazki stanowi seria rysunkéw Martina Pili-
pchuka zatytutowana ,Nowe zycie w nowym kraju”. Ich auto-
rem jest mtody artysta, ktéry przyjechat do Polski w 2014 roku
jako uchodzca z Krymu. Rysunki ukazujg, jak ich autor postrze-
ga Polske, a konkretnie Warszawe - to perspektywa mtode-
go rosyjskojezycznego mezczyzny, ktéry mieszka tymczasowo
w osrodku dla uchodzcéw niedaleko stolicy. Z jego prac bije
tymczasowos¢ i niestabilnos¢, jakie cechuja jego pobyt w Pol-
sce. Z nimi kontrastuje jego determinacja, pracowitos¢ i am-
bicja rozwijania talentu artystycznego i osiggnigcia sukcesu
w wybranej dziedzinie. Owa nietrwatos¢ i usuwalnos¢ dotycza
nie tylko uchodzcédw i 0séb ubiegajacych sie o status uchodz-
cy, ale wiekszosci imigrantow, ktorzy spedzaja niezliczona licz-
be godzin jezdzac miedzy urzedami, usitujac skompletowac
wymagane dokumenty i poswiadczenia w nadziei, ze pozwola
im one uzyskac zezwolenie na pobyt, dzieki ktéremu bedg mo-
gli przebywac¢ w Polsce legalnie. Przy okazji prace te zwracaja
uwage na paradoks, ze narracja ,,migracji wahadtowej” stoso-
wana jest najczesciej w kontekscie ruchu migrantéw nie w gra-
nicach Polski, tylko miedzy Polska a panstwami trzecimi.

W kolejnym eseju, zatytutowanym ,Nazywanie wstydu”, rozwa-
zam zjawisko wielokulturowosci albo réznorodnosci spotecz-
nej jako pewien stan, w ktérym ludzie sie znajduja albo do
ktorego zostaja doprowadzeni. Za pomoca serii krétkich opo-
wiesci pokazuje, jak doswiadczenia réznicy (kulturowej, klaso-
wej, religijnej, koloru skory) mozna rozpatrywac w kategoriach
zderzenia przywileju spotecznego z marginalizacjg spoteczna.
Jak problem nieréwnowagi wtadzy (ang. unequal power rela-
tions) wpisuje sie w relacje miedzyludzkie w kontekscie roz-
norodnosci spotecznej. Co mozemy wywnioskowac albo czego
mozemy sie dowiedzie¢, jesli przyjrzymy sie nieréwnosci za-
miast réznicom (np. kulturowym, religijnym, etnicznym) jako
takim? Taki zabieg pozwala dotrze¢ do fundamentu, jakim sa
emocje, ktére zaréwno wptywaja na interakcje miedzyludzkie,



jak i stanowig ich istote. Skupiam si¢ na konstelacji emocji wy-
wodzacych sie ze wstydu, ktére wydaja sie najsilniej zwiazane
Z nieréwnosciami spotecznymi.

Kamil Kaminski w tekscie pt. ,Islamofobia w Polsce — o postrze-
ganiu siebie nawzajem” omawia zjawisko islamofobii w Polsce
- dlaczego istnieje i jak sie przejawia. Prezentuje trzy studia
przypadkdéw: sytuacje z tomzy™ i Biategostoku oraz przyktad
Polskiej Ligi Obrony. Pogtebione opisy tych trzech przypadkéw
ukazuja rzeczywistos¢ réznorodnosci spotecznej we wspotcze-
snej Polsce. Nie jest to wyidealizowana, upiekszona i kontro-
lowana wielokulturowos¢, lecz naturalistyczny obraz codzien-
nego zycia na ulicach polskich miast, w ktérych réznorodnosc
spoteczna moze by¢ niepewnym i niewdziecznym doswiadcze-
niem. Tekst Kaminskiego podwaza teze, ze Polska jest pan-
stwem homogenicznym, ale jednoczesnie zastanawia sie nad
pytaniem, dlaczego liczba przypadkéw islamofobii w Polsce
jest nieproporcjonalnie wysoka w poréwnaniu z liczba muzut-
manoéw w kraju. Autor analizuje role medidow w konstruowa-
niu wizerunku wielokulturowosci i ré6znorodnosci spotecznej
w Polsce oraz oczekiwan spotecznych wobec nich.

Ostatni tekst w ksigzce jest autorstwa Anny Grudzinskiej i nosi
tytut ,Nieboszczka wielokulturowosé, czyli o jakiej «wielokul-
turowosci» debatuje dzis Europa”. Grudzinska analizuje, jak
pojecie ,wielokulturowosci” jest uzywane w debatach poli-
tycznych w Europie. Dekonstruuje liczne znaczenia i konteksty
uzycia tego terminu, zeby wykaza¢, ze w rzeczywistosci obej-
muje on szereg poje¢, idei i celéw politycznych. Skupia sie
szczeg6lnie na problemie nieprecyzyjnego stosowania pojecia
wielokulturowosci w dyskursie politycznym, zwtaszcza w kon-
tekscie polityki spotecznej w zakresie integracji spotecznej,
spéjnosci spotecznej (ang. social cohesion) i migracji.

Miedzy teksty wplecione s3 fotokolaze, ktérych autorem jest
David Sypniewski. Kazdy kolaz sktada sie z dwoch fotografii
- historycznej i wspétczesnej. Kolaze pobudzaja do refleks;ji
nad sprawami istotnymi dla debaty o wielokulturowosci/réz-
norodnosci spotecznej, takimi jak: tradycja, normy kulturowe
i religijne, stereotypy i uprzedzenia, egzotyzacja i uprzedmio-
towienie. Kazdy kolaz sktada sie ze starego i wspotczesnego

zdjecia, a dzieki temu sktania do zastanowienia nad ewolucja
(lub niezmiennoscia) koncepcji i teorii dotyczacych réznorod-
nosci spotecznej oraz nad relacjami miedzy ludzmi w kontek-
$cie réoznorodnosci spotecznej. Do kazdego kolazu opraco-
walisSmy pytania, ktore moga wesprze¢ proces refleksji nad
zestawieniem zdje¢ w kolazach.

Wreszcie, w ksigzce znajduja sie rowniez krétkie impresje tek-
stowe - wynik oSmiogodzinnego warsztatu kreatywnego pisa-
nia zorganizowanego przez Fundacje na rzecz R6znorodnosci
Spotecznej i poprowadzonego przez Van Anh Pam metoda
Loesje®™ Podczas warsztatu grupa 15 uczestnikow, obejmujaca
osoby postugujace sie jezykiem polskim jako jezykiem ojczy-
stym i jako ich drugim jezykiem, osoby pochodzenia polskiego
i osoby pochodzace z innych krajow, w roznym wieku, z réz-
nymi doswiadczeniami zawodowymi i réznym wyksztatceniem,
dyskutowata nad szeregiem tematéw zwigzanych z ich zyciem
w Polsce. Istote rozméw i interakcji majacych miejsce w trakcie
warsztatu podsumowywaty krétkie impresje tekstowe, takie
Jjak ponizsza:

WYPASC Z TORU
W NOWA DROGE

OFF THE TRACK
ONTO A NEW PATH

Mam nadzieje, ze konceptualna, intelektualna i emocjonalna
- tak, emocjonalna - podroz, w jaka zabierajg czytelnikéw ma-
teriaty zawarte w tej ksigzce, stanie si¢ szansa spojrzenia na
wielokulturowo$¢/réznorodnos¢ spoteczng z nowej perspek-
tywy, przez pryzmat nowych obrazéw, z nowym roztozeniem
akcentow.



Przypisy

1 Zob. na przyktad dokument pt. ,Polityka migracyjna Polski — stan obec-
ny i postulowane dziatania” dostgpny na stronie: http://bip.msw.gov.pl/
bip/polityka-migracyjna-po/19529,Polityka-migracyjna-Polski.html (dostep
30.06.2015).

2 Przedruk tego tekstu znajduje sie w: M. Moskalewicz (red.), (2015), Halka/
Haiti 18°48'05”N 7223’01"W, CT. Jasper i ). Malinowska, Pawilon Polski na 56
Miedzynarodowej Wystawie Sztuki La Biennale di Venezia, Wspotwydawcy:
Zacheta — Narodowa Galeria Sztuki Warszawa. Inventory Press, LLC. New
York, s. 147. Pierwotnie tekst ukazat sie w: M-R. Trouillot, (1995), ,An Unthin-
kable History: The Haitian Revolution as a Non-event”, w: Silencing the Past:
Power and the Production of History. Boston: Beacon Press, 70-107.

3 Taka tesknota przejawia sie w pewnym sensie w dyskusjach na temat an-
tysemityzmu w Polsce. Na przyktad w oburzeniu, jakie prowokowata ksigzka
Jana Tomasza Grossa ,Sasiedzi: Historia zagtady zydowskiego miasteczka”
(Sejny: Fundacja Pogranicze, 2000), a wczesniej dokumenty Agnieszki Arnold
0 tym samym miescie. Oburzenie to wiaze sie m.in. z tym, ze udowodniony
przypadek antysemityzmu z jednej strony burzy mit, ze przedwojenna Pol-
ska byta tolerancyjnym spoteczenstwem, ktoérego spokéj zaktocity dopiero
sity zewnetrzne, a z drugiej strony, zmusza do zmierzenia sie z przesztoscia,
ktéra sprawia, ze Polske w ogéle mozna przedstawia¢ dzisiaj jako panstwo
homogeniczne. Dylematy i cierpienie, zwigzane z kwestig obecnosci/nie-
obecnosci Zydéw we wspoétczesnej Polsce dobrze ilustruje trylogia filmowa
Yaela Bartany ,,And Europe Will be Stunned”, ktéra pokazano w ramach siéd-
mej edycji Biennale Sztuki Wspoétczesnej w Berlinie w 2012 roku (zob.: www.
berlinbiennale.de/blog/en/1st-6th-biennale/7th-berlin-biennale; dostep
30.06.2015). Wiecej informacji na temat trylogii na stronie internetowej arty-
sty: http://yaelbartana.com/projects (dostep 30.06.2015).

4 Komentarz na temat danych o mniejszosci zydowskiej w Polsce mozna zna-
lez¢ np. w eseju A. Wilczury w niniejszej ksigzce i w wywiadzie z K. Gebertem,
(2012), .1 Refuse to be a Symbol”, www.berlinbiennale.de/blog/en/allgeme-
in-en/i-refuse-to-be-a-symbol-interview-with-konstanty-gebert-27297 (do-
step 30.06.2015). Komentarz na temat danych o populacji uczniéw i uczen-
nic migranckich w systemie o$wiaty w Polsce zob.: K. Kubin, (2011), Edukacja
dzieci z doswiadczeniem migracyjnym. Opis i analiza trudnosci i wyzwan
z perspektywy instytucjonalnej szkoty w Polsce, Seria ,Z teorig w praktyke”,
nr 1, Warszawa: Fundacja na rzecz Réznorodnosci Spotecznej. Komentarz na
temat statystyk o migracji w: Kubin K., (2013), ,Migracja w Polsce: temat nie-
poruszony”, Kultura Liberalna, nr 240 (33/2013 z 13 sierpnia 2013). Komentarz
na temat muzutmanow w Polsce i problemu islamofobii mozna znalez¢ w ar-
tykule K. Kaminiskiego w niniejszej ksigzce.

5 Zob: K. Iglicka, K. Gmaj, I. Babiak, (2011), Cudzoziemscy matzonkowie oby-
wateli polskich - wymiar genderowy. Raport metodologiczny, Warszawa:
Centrum Stosunkéw Miedzynarodowych. Raport mozna pobrac ze strony:
http:/ /csm.org.pl/en/projects/115-cudzoziemscy-malzonkowie-obywateli-
-polskich-wymiar-genderowy (dostep 30.06.2015).

6 Tytut ksiazki zostat zainspirowany tegoroczna edycja Festiwalu Wioska Te-
atralna (2015) organizowanego przez Teatr Wegajty. W tym roku festiwal zo-
stat zorganizowany pod nazwa: ,(Nie)Widzialne Granice”. Wiecej o festiwalu
oraz o Teatrze na stronie: http:/ /teatrwegajty.art.pl/wioska/index.php?pro-
gram,60 (dostep 30.06.2015).

7 K. Schultz, (2015), ,Sight Unseen. The Hows and Whys of Invisibility”, The New
Yorker,ACriticatLarge Series, (13 kwietnia 2015). Zrédto: www.newyorker.com/
magazine/2015/04/13/sight=-unseen-critic-at-large-kathryn-schulz?mbid-
social_facebook (dostep 30.06.2015).

8 Przyktadem tego procesu moze by¢ artykut Macieja Czujki pt. ,Kolorowa
Rzeczpospolita. Nie sg z Polski, ale tu gtosuja”, ktéry ukazat sie we wroctaw-
skim wydaniu ,Gazety Wyborczej” (1411.2014). Lead do artykutu brzmi ,Mam
zona Polka, ptace podatki i méwie dobrze po polsku, moge gtosowac w wy-
borach - deklaruje Wang Zeng Yi". Mozna sie zastanowi¢, dlaczego znana
polska gazeta pisze o kims, kto ma polskie obywatelstwo, ptaci w Polsce
podatki, moéwi po polsku i gtosuje w wyborach (warto zauwazy¢, ze tekst
ten nie ukazat sie w okresie wyborczym). Artykut wychodzi z niewypowie-
dzianego (niewidzialnego) zatozenia na temat tego, czym jest ,polskosc”.
Tekst zwraca uwage na nietypowos$¢ sytuacji (nietypowe = warte opisania
w gazecie), gdy kto$ jest Polakiem, chociaz nie ma polskiego nazwiska i nie
,wyglada” na Polaka. W artykule sugeruje sig, ze tak musi by¢ w przypadku
Wanga Zeng Yi. Paradoksalnie, tekst tez $wiadczy o tym, ze samo pisanie
o ludziach takich jak Wang Zeng Yi moze by¢ dziataniem upolitycznionym.
Tytut mozna bowiem odczyta¢ jako sprzeciw wobec dominujacej wizji Pol-
ski jako panstwa homogenicznego, poniewaz de facto niesie przekaz: ,Nie
przeszkadza mi «kolorowa rzeczpospolita»”. Zob.: http://m.wroclaw.gazeta.
pl/wroclaw/1,106542,16969783,Kolorowa_Rzeczpospolita__Nie_sa_z_Pol-
ski__ale_tu_glosuja.html (dostep 30.06.2015).

9 Nowy w znaczeniu ,nieoczekiwany” = w duchu, o ktérym pisze antropolog
Kacper Pobtocki: ,Do Indii jedzie sie po to, zeby badac hierarchig, tak jak
na Zachéd mozna pojechac, zeby analizowac wspétczesny kapitalizm, a na
Karaiby, zeby rozmawiac o rasie i niewolnictwie. Polska jest miejscem, w kt6-
rym badacze skupiaja sie na antysemityzmie, ale nikomu nie przysztoby do
gtowy, zeby tropi¢ tu temat rasy (ang. race) albo pozostatosci niewolnictwa”.
Zob.: K. Pobtocki, (2015), ,,How Poles Became White”, [pl. Jak Polacy stali sie
biali] w: M. Moskalewicz (red.), Halka/Haiti 18°48'05”N 7223'01"W, CT. Jasper
i J. Malinowska, Pawilon Polski na 56 Miedzynarodowej Wystawie Sztuki La
Biennale di Venezia, Wspétwydawcy: Zacheta — Narodowa Galeria Sztuki
Warszawa. Inventory Press, LLC. New York, s. 108.

10 Pod tym wzgledem bliski jest mi projekt realizowany przez Agate Pyzik
w jej ksiazce, ,Poor but Sexy. Culture Clashes in Europe East and West” (Win-
chester, UK: Zero Books, 2014), ktéry réwniez jest préba przedstawienia Pol-
ski w sposéb wykraczajacy poza i ponad to, jaki wizerunek kreowany jest
w debacie gtéwnego nurtu: ,Czesto zachowujemy sie tak, jakby tych 50 lat
przed 1989 rokiem tak naprawde nie byto. Kazdy, kto zyt w tamtych czasach,
jest zmuszany do krytykowania tego okresu, nawet jesli miat on swoje dobre
strony. Musimy wykroczy¢ poza te rytualng walke miedzy bezpieczenstwem
zatrudnienia, dostepnoscia mieszkan i brakiem demokracji w jednym syste-
mie a wolnoscia stowa i niekontrolowanym wolnym rynkiem, ale takze wiek-
szym zagrozeniem ubdstwem, bezrobociem, brakiem edukacji i utomnym
panstwem opiekuficzym w drugim” (s.5).
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11 Taki sposéb rozumowania funkcjonuje nie tylko w dyskursie politycznym
i spotecznym na temat integracji i spojnosci spotecznej, lecz takze w dys-
kursie naukowym, np. znany antropolog Edward T. Hall. Jego ,model kultu-
rowej géry lodowej” nadal stanowi wazne i pomocne ramy odniesienia dla
funkcjonowania w wielokulturowym $rodowisku. Zob. Edward T. Hall, (1976)
[polskie wydanie 1984 — przyp. ttum.], Poza kulturqg.

12 Wazne komentarze i refleksje na temat dylematéw zwigzanych z wyborem
miedzy ,méwieniem w imieniu innych” a zapewnieniem ludziom przestrze-
ni i niezaleznosci, dzieki ktorym moga moéwi¢ we wtasnym imieniu i dba¢
o wtasne interesy w nietypowym kontekscie imigrantéw z krajow Afryki do
Polski, mozna znalez¢ w wywiadzie z Karoling Marcinkowskg, (2015), ,Afryka
bez maski: o spotkaniach z Afryka w nauce, w edukacji i w praktyce”, Seria
~Rozmowy o Réznorodnosci...", nr 5, Warszawa: Fundacja na rzecz R6znorod-
nosci Spotecznej. Wywiad dostepny jest do pobrania na stronie: http://ffrs.
org.pl/biblioteka/seriar.

13 Artur Zmijewski, artysta sztuk wizualnych, przedstawit to zjawisko w swo-
jej poruszajacej instalacji video zatytutowanej ,Oni” (2007), ktéra podejmuje
temat autodefinicji i autosegregacji grup spotecznych. Artysta skonfronto-
wat ze sobg cztery rézne Srodowiska spoteczne i polityczne, istniejace we
wspotczesnym spoteczenstwie polskim (Mtodziez Wszechpolska, czyli rady-
kalng prawicowa mtodziezdwke, kobiety silnie identyfikujace sie z naucza-
niem Kosciota katolickiego, mtodych polskich Zydéw i cztonkéw organizacji
lewicowych), ktére usitowaty narzuci¢ pozostatym wtasng wizje Polski. Praca
Zmijewskiego zadaje pytanie: jak moze doj$¢ do komunikacji ponad grani-
cami, wyznaczanymi przez radykalnie odmienne wartosci? Czy abstrakcyjne
wartosci sa wazniejsze niz komunikacja?

14 Przypadek z tomzy zostat réwniez przedstawiony w filmie ,Moje miasto
tomza” wyprodukowanym przez Fundacje na rzecz Réznorodnosci Spo-
tecznej w ramach serii ,Narracje Migrantéw”. Wiecej informacji na stronie:
http:/ /ffrs.org.pl/aktualne-dzialania/nm.

15 Wiecej informacji na temat dziatalnosci Loesje w Polsce mozna znalez¢
na stronie: www.loesje.pl/index.php/o-loesje, a o Loesje na Swiecie mozna
przeczytac na stronie: www.loesje.org.
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David Sypniewski

Kolaze

Collage [fr] - oklejanie, pociagganie klejem; potocznie:
~konkubinat”. A takze: kompozycja plastyczna z réznych
materiatow naklejanych na ptdtnie lub innym materiale;
albo: mieszanina réznych elementow, styléw, gatunkow

sztuki.

Kolaz jako dzieto jest przewaznie heterogeniczny. Ko-
laz jest ,wyjeciem” zdjecia z jego pierwotnego kontekstu
i umieszczeniem go w nowym, aby stworzy¢ nowy sens. Jesli
w poprzednim zdaniu zamienimy stowo ,.zdjecie” na ,0sobe”,
otrzymamy opis doswiadczenia migracji. To poréwnanie jest
uprawnione, gdyz zdjecia, w gazetach, na wystawach, w albu-
mach rodzinnych, na portalach spotecznosciowych, stanowia
czes¢ naszej kultury, naszej tozsamosci, sg kawatkiem naszego
sposobu patrzenia na swiat. Kolaze nie zawsze s3 ,tadne” -
ich czesci réznig sie technologia, w jakiej je wykonano, kolory-
styka, formatem, stylem. Czasami te czesci gryza sie ze soba.
Jednak z tego konfliktu moze wyniknga¢ nowa, wzbogacajaca

perspektywa.



Na moich kolazach spotykam ze soba ludzi z réznych krajow,
mowigcych réznymi jezykami, ubranych w rézny sposéb, a na-
wet pochodzacych z réznych epok. Nie s3 to tatwe spotkania,
tak jak w zyciu - aby nie zagubi¢ sie w zalewie réznic, staramy
sie znalez¢ podobienstwa. Zdarza sie, ze odkrywamy je w za-
skakujacych miejscach.

Kazdy kolaz sktada sie ze zdjecia wspotczesnego i dawnego.
Wtaczajac materiaty archiwalne nie odwotuje sie jedynie do
tresci poszczegolnych zdjec, tacze przede wszystkim kontek-
sty, w ktorych sg zanurzone. Zdejmuje stare zdjecia z piedesta-
tu, wyjmuje je z zakurzonej ramki i wstawiam w nowy kontekst.
Pozbawiam je ,ochrony” przyznawanej zabytkom po to, by
zawarta w nich tres¢ kulturowa mogta sie zmierzy¢ z nowymi
czasami.

Stworzenie tych kolazy do niniejszej publikacji nie byto tatwym
zadaniem. Na mojej drodze staty takie wyzwana jak: unikanie
banatéw, tworzenie otwartej (ale nie za mocno) przestrzeni do
interpretacji, estetyczne dopasowywanie elementéw, z kto-
rych sie sktadaty, dbanie o respektowanie praw autorskich.
Najtrudniejsza byta dla mnie jednak konfrontacja z pierwszy-
mi recenzjami. Wyrazaty one obawe i oburzenie, a takze brak
zrozumienia. A jednak niewiele zmienitem w moich pracach
przed oddaniem ich do druku.

Klisza - sztywna (szklana, metalowa lub z tworzywa sztuczne-
go) matryca, pokryta substancjg $wiattoczutg, na ktorej otrzy-
muje sie negatyw zdjec. Dzisiaj rzadziej uzywana, wypierana
przez technologie cyfrowa. Ma zdolnosc¢ utrwalania fragmentu
Swiata w postaci obrazu. Z tej trwatosci wzieto sie jej drugie
znaczenie: ,stereotypowa idea”.

Oba te znaczenia byty dla mnie wazne w trakcie pracy. Ze spo-
sobu, w jaki zrobione s3 zdjecia, mozna czasami wyczytac spo-
sob postrzegania sSwiata ich autora. Im bardziej oddalamy sie
w czasie od chwili zrobienia fotografii, tym ta perspektywa sta-
je sie bardziej widoczna, gdyz to, co kiedys byto oczywiste, sta-
je sie przestarzate, sztuczne, dziwne, obce. Osoba fotografuja-
ca wybiera to, co jest godne zapamietania. Kiedys - ze wzgledu
na wysoki koszt robienia zdjec - byt to zawsze wybor staranny.

Za pomoca kadru, dekoracji, selekcji obiektéw autor czy au-
torka zdjec¢ przekazuje nam, jaki wedtug niej jest swiat albo
jaki powinien by¢. M9j cel byt odwrotny - szukatem tych spo-
sobdéw patrzenia i staratem sie je ujawnia¢, zwtaszcza te, ktére
przetrwaty do naszych czaséw. Zmienione, ukryte, negowane,
przechrzczone, a jednak obecne. Przez te kolaze nie chciatem
(jesli to mozliwe) ujawnia¢ wtasnej perspektywy, tylko cudza,
potoczng, stabo widzialna.
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http://hdl.handle.net/10934/RM0001.COLLECT.276105

Van Anh Pam

Ilu z nas nalezy do jedne]
kultury?

Nazywam sig Van Anh bam i zgubitam sige rok temu
w Londynie. Poniewaz po cichu wierze, Ze posiadanie
internetu w komdrce powoduje raka, tupiez i zaburzenia
dysocjacyjne, to zwykle musze zdac sie na pomoc sklepi-
karzy. | dobrze, bo gdybym nie zapytata ich wtedy o droge,
nie ustyszatabym najwspanialszych wskazéwek w swoim zy-
ciu: ,Jestesmy teraz u PaRistariczykéw, idz prosto az miniesz
wszystRich Turkéw. Miejsce, kRtérego szukasz jest tam, gdzie
Zydzi”,

Jak juz dotartam pod wskazany adres, okazato sie, ze nie ma
tam tego, czego szukam. Zesztam z gtéwnej drogi, znalaztam
sie w bocznej uliczce, majgc do wyboru zydowskqg pizzerie z od-
dzielng ladg dla mezczyzn i Robiet, typowy angielski pub oraz
matq, rodzinng restauracje karaibskq. Przed restauracjg bawi-
ta sie dwodjka czarnoskérych dzieci.

Zamowitam i usiadtam przed restauracjg. Maty Jamajczyk za-
czgt mnie bez wahania uwodzic.



— NI hoad.

— Gdzie nauczytes sie mowic po chinsku?
— W szkole. W szkole jestem Chiriczykiem.
— Czy Twoi rodzice tez sq Chirnczykami?
— Nie, moi rodzice sg normalni.

— Czy to znaczy, ze Chiriczycy nie sg normalni? Czy to znaczy,
Ze ty jestes nienormalny?

— (zy jestem normalny? Jestem chtopcem!

— Aile masz lat?

— Tyle! (pokazuje palce jednej dtoni) Piec¢! A ty?
— Piec takich dtoni i jeden paluch.

Jamajczyk wybatusza oczy, chowa sie przestraszony za drzwia-
mi, wychyla tylko gtowe i méwi do mnie kRonspiracyjnym szep-
tem: ,powinnas juz nie zyc”.

Nazywam sie Van Anh Dam. Od 27 lat doswiadczam wielokul-
turowosci i wciaz zyje. Przez pierwsze dziewietnascie lat do-
Swiadczatam jej z przymusu, przez kolejne - bardziej z wyboru.
Co to znaczy doswiadcza¢ wielokulturowosci? W moim przy-
padku to znaczy wychowac sie w Warszawie, ale w wietnamskiej
rodzinie. By¢ Polka zyjaca wsréd Wietnamczykéw, a jednocze-
$nie Wietnamka zyjaca w Warszawie. Dorasta¢ w potrzasku
miedzy dwiema réznymi spotecznosciami i mentalnosciami.
Z czasem zaakceptowac to i przeobrazi¢ potrzask w przywilej.
Przymus ,bycia wielokulturowa osobg” w powolnym procesie
ksztattowania sie wiekszej Swiadomosci spoteczno-kulturowej
przeistoczy¢ w wartos¢, docenié. Reprezentowac spotecznosc
wietnamska w organizacjach pozarzadowych, w mediach. Re-
prezentowac polskie organizacje wsrod Wietnamczykoéw. Czer-
pac z obu kultur to, co dla mnie najcenniejsze, z czym moge sie
utozsamiad. | nawet gdy zrezygnowatam z aktywnego udziatu
w ,oficjalnych” dziataniach na rzecz wielokulturowosci w War-
szawie, pozostata we mnie wrazliwo$¢ na zderzenia kultur, po-
ciag do ludzi ,Innych”, ktérzy jednoczesnie byli ,swoi” przez
pewng nieprzystawalnos¢ do dominujacego w danych okolicz-
nosciach ogoétu.

Moj stosunek do wielokulturowosci i pojmowanie jej prze-
obrazaty sie wraz z kolejnymi doswiadczeniami, projektami

spotecznymi, w ktérych uczestniczytam i podrézami do miejsc,
gdzie smakowata i wygladata ona inaczej niz ta w Warszawie.
Nie lubie wielokulturowosci takiej, o jakiej méwi sie gtosno
i sposobu, w jaki sprzedajemy wielokulturowos¢ w Polsce.
| chciatabym, by wielokulturowos$¢ doceniano i kultywowano
nie jako ceche spoteczenstwa, ale jako wewnetrzng ceche jed-
nostek .

Wielos¢ kultury

Na studiach uczono mnie réznych definicji kultury i moéj mézg
uznat te wiedze za zbedna i bardzo szybko wypart j3 z pamieci.
Rozum podpowiada mi, ze ,kultura” to zestaw pewnych tra-
dycji, zachowan, zasad, przedmiotéw i innych wytworéw ludzi,
ktérych okresla sie mianem cztonkéw danej kultury. W dzie-
cinstwie Polska kulture reprezentowato dla mnie losowanie
nazwisk na mikotajki w szkole, mielony z buraczkami i an-
druty. Wielokulturowoscia byto to, ze te andruty kupowatam
w szkolnym sklepiku ja - Wietnamka. Wraz z poczatkiem stu-
diéw i moim zaangazowaniem w projekty spoteczne zwigzane
z obecnoscig Wietnamczykéw w Warszawie, wielokulturowos¢
zaczetam rozumie¢, jako obecnos$¢ w danym spoteczenstwie
przedstawicieli roznych krajow, a w domysle kultur. Warsza-
wa nagle przestata by¢ ,Warszawg”, byta ,wielokulturowg War-
szawg”. Przynaleznos¢ kulturowa mamy zwyczaj okresla¢ na
podstawie narodowosci, pochodzenia. Gdy ludzie pytajg mnie,
skad jestem, mojej odpowiedzi nie traktuja jedynie jako infor-
macji, ze w wyniku réznych zbiegéw okolicznosci urodzitam sie
w Wietnamie. Czesto zaktadaja, ze skoro urodzitam sie w Ha
Noi, znaczy to na przyktad, ze umiem robic sajgonki i jes¢ pa-
teczkami. W ich rozumieniu tymi umiejetnosciami reprezentu-
je pewna kulture. Czy to znaczy, ze Polacy, ktérzy robia lepsze
ode mnie sajgonki i jedza pateczkami, reprezentujg kulture
wietnamska?

Powszechnie zaktadamy, ze przynalezymy do okreslonej kultu-
ry. JesteSmy na przyktad Polakami, utozsamiamy sie z polska
kultura. Jednak dwudziestoparoletni chtopak z Warszawy za-
chowuje sie, ubiera i je inne potrawy niz piecdziesieciolatek

&



spod Olsztyna. Nie bez powodu piszac o tym, gdzie sie wy-
chowatam, zamienitam ,Polska” na ,Warszawa”. Aby okresli¢
przynaleznos¢ do konkretnej kultury, trzeba zatozy¢, ze moz-
liwe jest stworzenie wiarygodnej listy warunkéw, ktére musza
zostac spetnione, aby moc nazwac sie jej cztonkiem. Ta lista
moze mie¢ punkty wspolne z innymi listami, ale musza zna-
lez¢ sie na niej cechy wyrdzniajace ja sposréd innych kultur.
Stawiam pot litra ryzowej wodki temu, komu uda sie stworzyc
taka liste dla kultury polskiej, co do ktdérej co najmniej 50%
polskiego spoteczenstwa nie bedzie miato powaznych wat-
pliwosci. Nietrudno wyobrazi¢ sobie dwdch Polakéw, wspot-
dzielacych historie narodu, jezyk i poziom zarobkow, ktorzy,
ze wzgledu na miejsce zamieszkania, zdaja sie by¢ z roznych
Swiatéw, z réznych kultur.

Kto z nas przynalezy tylko do jednej kultury? Obchodzimy wa-
lentynki, czyli amerykanski produkt komercyjny, w biznesie
czerpiemy z kultury pracy Europy Zachodniej, a gdybysmy go-
Scili w Warszawie kogos, kto nie zna kuchni tureckiej, mégtby
uznac, ze kebab to tradycyjne polskie danie. Znajoma z Berlina
powiedziata, ze uwielbia polska kuchnie, szczegélnie ten ty-
powy przysmak, ktéry mozna kupi¢ wszedzie w Krakowie, czyli
zapiekanke z serem i pieczarkami polang hojnie ketchupem.

Kultura z pocztowki

Kiedy mysle o podrézach, nie mam przed oczami palca btadza-
cego po mapie w poszukiwaniu nowych przygod. Widze skalpel
btadzacy po duszy. | ,dusza” oznacza tu wszystkie wyuczone
tozsamosci spoteczne, wiarg, prawdy i wartosci nadane przez
zasiedzenie.

tatwo jest wyjechac, zachwycic¢ sig, ze ,gdzie indziej” smakuje
Ltak bardziej” i moze nawet zapytac tubylcow jak zyja, moze
sprobowac zrozumie¢, dlaczego nie inaczej. Cata zabawa za-
czyna sie, gdy patrzysz na wtasne dtonie i zastanawiasz sie,
dlaczego chciaty dotykac¢ jedwabiu zamiast siersci, przecie-
rasz oczy i probujesz sobie przypomnie¢, kiedy zaczety wo-
dzi¢ za $wiattem neondéw zamiast gwiazd, suniesz jezykiem
po wargach i nie wiesz, dlaczego wolaty ,brzoskwiniowy efekt

mokrych ust” zamiast stonego posmaku morza. Kiedy zamiast
przyktada¢ wtasne miary wysokosci i gtebokosci do ,tubyl-
coéw”, patrzysz na swoja linijke i zastanawiasz sig, skad do ja-
snej cholery przyszto ci do gtowy, ze odlegtosci miedzy liniami
powinny byc¢ takie same. Kiedy stawiasz sobie najtrudniejsze,
ale zarazem nie cierpigce zwtoki pytania, pytania uporczywe
o przyczyny i skutki Twoich dziatan i obserwowanych zdarzen.
Kiedy wracasz ubozszy o pewne swej stusznosci odpowiedzi,
zastapione tymi pytaniami, a nie bogatszy o lajki na fejsbucz-
ku kupione za gigabajty zdje¢ na karcie SD.

Czesto, gdy wyjezdzamy w obce miejsca, wydaje nam sie, ze
jestesmy otwarci na doswiadczanie innych kultur. W rzeczy-
wistosci jednak wieziemy ze soba niewidzialny bagaz dos¢
sztywnej ,kulturowej tozsamosci” - stereotypow, oczekiwan
i przekonan, ktérymi mierzymy poznawane zachowania i tra-
dycje . Oceniamy ich ,dziwnos¢” z perspektywy wtasnej kultu-
ry. Jedziemy do miejsca, zapominajac, ze to tez podréz w inng
kulture i ludzi. Nie podejmujemy wysitku, by lepiej zrozumiec
natury lokalnych spotecznosci, cata nasza uwage zdaje sie
pochtania¢ wytapywanie pocztéwkowych scenek i kadrowa-
nie zdjec. Zadowalamy sie tatwymi odpowiedziami na pytania
0 przyczyny tego, co widzimy, a co budzi w nas watpliwosc.

Gdy chce dowiedzie¢ sie czegos o innych krajach z blogéw, od
podroézniczych wole te prowadzone przez cudzoziemcéw zyj3a-
cych i pracujacych na miejscu - na przyktad Polki wychowujacej
swoje dzieci w Finlandii lub Polaka pracujacego w Singapurze.
Sa to inne relacje niz opowiesci podroznicze. S3 to narracje
migrantow, ktérych codzienne doswiadczanie obcej kultury
ma szanse dac¢ o wiele bardziej ztozony obraz rzeczywistosci.
Jednoczesnie ich perspektywa, wynikajaca z odmiennych niz
lokalne ,korzeni kulturowych”, umozliwia dostrzezenie réznic
i paradokséw, ktére wychowani na miejscu na przyktad bloge-
rzy moga przeoczyc.

Kilka razy zdarzyto mi si¢ widzie¢ zdjecia znajomych odwiedza-
jacych Koree lub inny kraj azjatycki, na ktérych wida¢ kremy
wybielajace skore twarzy. Zarowno obecnosc¢ tego produktu na
azjatyckim rynku jak i noszone powszechnie w Wietnamie dtu-
gie rekawiczki ochraniajgce przed stoficem cata powierzchnig



ramion, interpretowane s3 nieraz przez podréznych jako da-
zenie do bardziej zachodniego wygladu, upodobnienia sie do
Lbiatych”. W rzeczywistosci opalona, ciemna skéra kojarzona
jest z praca na roli i dazenie Azjatow do zachowania jasnej
skory jest checig upodobnienia sie do wyzszych klas wtasne-
go spoteczenstwa. Dla Europejczykéw opalona skéra to efekt
wakacyjnych wojazy, dla Azjatéw - wynik pracy na polu i przy-
naleznosci do nizszych klas spotecznych. W Korei szczegélng
uwage przywigzuje sie do higieny skéry i chronienia jej przed
szkodliwym wptywem promieniowania UV, stad tez ochrona
ramion przed storicem. Znajomy, ktéry mieszkat z Koreanczy-
kiem przebywajacym na wymianie w Polsce, miat watpliwosci,
czy faktycznie tak wazna jest dla jego kolegi higiena skory,
skoro uzywa kosmetykow firmy Ziaja, ktérej produkty sa uwa-
zane za mato ekskluzywne i tanie. W Korei jednak Ziaja to fir-
ma o bardzo dobrej renomie, a jej kosmetyki sa tam luksusem.

Bedac w Norwegii chciatam zrozumie¢ nature Norwegow trzy-
majacych sie zawsze na dystans i wydajacych sie wrecz gbura-
mi. Czytajac fascynujaca ksiazke The Xenophobe guide to Nor-
wegians, mieszkajacego przez lata w Norwegii Dana Ellowaya,
dowiedziatam sie, ze jesli Norweg potraci cie na ulicy ramie-
niem, nie przeprosi. | nie bedzie to oznaka jego gburowatosci,
a préba uchronienia Cig przed bolesnym doswiadczeniem wej-
$cia w interakcje z obca osobg, co w jego mniemaniu jest wy-
jatkowo niekomfortowa sytuacja. Nie przeprosi z zyczliwosci.

Znajoma od lat podrézujaca po Meksyku przyznaje, ze za kaz-
dym razem odkrywa nowe odpowiedzi na pytania, na kté-
re myslata, ze juz udato jej sie odpowiedzie¢. Urodzitam sig
w Wietnamie i co dwa lata spedzam tam co najmniej miesiac,
a wcigz odkrywam zasady rzadzace ,tamtym” swiatem. Z kaz-
dej swojej podrézy, niezaleznie od tego czy sa to miejsca, do
ktorych wracam, takie jak Wietnam, czy zupetnie nowe dla
mnie kierunki, niezaleznie od czasu trwania podrézy, wracam
majac wiecej pytan oraz bardziej ztozone odpowiedzi. | s3 to
pytania dotyczace nie tylko kultur, do ktérych podrdézuje, ale
i mojej wtasnej, podwazajace moje przekonania o tym, dlacze-
go pewne rzeczy s3 ,stuszne” lub ,prawdziwe”, poddajace je
prébie. Dla mnie podrézowanie to nie tylko pytanie: “Dlaczego
oni tak robig?”, ale tez: “Dlaczego ja nie robie tak jak oni?”. To

przygladanie sie swojej miarce i zastanawianie sig, czy nie jest
oderwana od rzeczywistosci lub dyktowana tylko tym utam-
kiem rzeczywistosci dostepnym mi na co dzien.

Chciatabym, zeby podobnie podrézowali Ci, ktérzy o obcych
kulturach opowiadaja potem innym. Nie zadowalajmy sie opo-
wiesciami o kulturach z perspektywy europocentrycznej, oce-
nami wystawianymi po dwutygodniowych wycieczkach i rada-
mi jak ,przetrwa¢” w danym kraju. Pytajmy o to, jak pozna¢
i by¢ blizej ludzi, ktorzy goszcza nas w swoim domu.

Marketing wielokulturowosci

Typowa forma prezentowania i promowania wielokulturowo-
$ci w Polsce s3 spotkania, festiwale i warsztaty prezentujace
,iNN3" kulture. Podkresla sie na nich atrakcyjnos¢, egzotycz-
nos¢ i dorobek tej kultury. Sprzedajemy wielokulturowos¢
jako produkt, ktéry ma czyni¢ nas jako spoteczenstwo lepszy-
mi i ciekawszymi. Z taka wielokulturowoscia jest jednak jak
z modnymi ubraniami - nie sg one czescia naszej osobowosci,
nie wptywaja na nasz refleksyjny odbior rzeczywistosci, nie sg
statym elementem naszej tozsamosci. To tylko dodatek. Cu-
dzoziemcy sa dla nas wartosciowi tylko, gdy ich wielokulturo-
wosc jest ,atrakcyjna”. Cudzoziemcy z bazaréw i kebabow po-
strzegani sg przez pryzmat narracji o imigrantach, konkurencji
dla polskich przedsiebiorcéw, brudu ulicznego. Cudzoziemcy
w garniturach, tanczacy na scenie lub gotujacy w modnych
knajpach, to ,wielokulturowos¢ Warszawy”. Gdy pracowatam
w zwyktym barze wietnamskim, bytam ,dziewczyng z chinczy-
ka” i pytano mnie, czy zrobie ,kuciaka w ciecie”. Gdy sztam do
klubu lub wysokiej klasy sitowni, gdzie obecnos¢ cudzoziem-
céw nadawata przybytkowi odpowiedniego prestizu, traktowa-
no mnie jak elite proponujac darmowe wejscia lub znizki.

Prawie nigdy inne kultury obecne w Polsce nie s3 promo-
wane i prezentowane na wydarzeniach bez przymiotnika
Jwielokulturowy” w nazwie. Imprezy afrykanskie, wietnamskie
lub hiszpanskie s3 podobnym uproszczeniem oraz wyraznym
oddzieleniem przedstawianej w nich kultury od polskich re-
aliow. Niepolskie kultury pokazuje sie w kontekscie innosci,
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odrebnosci. Jest kultura i spoteczenstwo polskie, a w drugim
worku cata wielokulturowos¢, wszystkie inne narody. Na ilu
wielokulturowych wydarzeniach robi sie takze pierogi i tanczy
kujawiaka? Na zadnych, gdyz dotycza one tych ,innych” kultur.

Dla kontrastu, w Norwegii widziatam cudzoziemcéw ubranych
w tradycyjne stroje nie na imprezie wielokulturowej, ale na
paradzie z okazji Dnia Niepodlegtosci. Najwazniejszego naro-
dowego Swieta dla Norwegdw, jednoczacego i obchodzonego
w radosnej, piknikowej atmosferze. Zamiast ,zobaczcie nas,
jestesmy z troche innego Swiata, ale mamy wspaniatg kultu-
re”, styszatam: ,wspoéttworzymy ten Swiat, cieszymy sie tym sa-
mym, zyjemy razem”.

Dlaczego tak trudno uwzgledni¢ kultury przybywajacych do
Polski cudzoziemcédw w obrazie polskiej rzeczywistosci? Dla-
czego oddziela sie je od ,Polski”, negujac jej wielokulturowy
aspekt? Nie umiem udzieli¢ satysfakcjonujacej odpowiedzi.
Zdaniem mojego chtopaka, Polaka, wynika to z faktu, iz tozsa-
mosc¢ polska dopiero sie konstytuuje po dekadach wojen i uci-
sku. Wciaz jest krucha i nie w petni okreslona, wiec nie moze
pozwoli¢ sobie na jeszcze wiecej niespdjnosci i obce elementy.
Musi nie pozostawiac¢ watpliwosci, by¢ biato-czerwona.

Podkreslajac roznice przyzwyczajamy do ,innosci”, ale nie
zacie$Sniamy wiezi, ktéra wzmacnia przypominanie o tym,
co wspolne. Stawianie na pierwszym miejscu tego, co taczy
przedstawicieli réznych narodoéw, ksztattuje poczucie wspol-
noty w wielokulturowym spoteczenstwie.

Miejsce dla réznych kultur powinno by¢ nie tylko na wyzna-
czonym polu wydarzen wielokulturowych, ale w kazdej sferze
zycia spoteczenstwa. Po latach wspoéttworzenia projektéw na
rzecz roznorodnosci kulturowej uwazam, ze przycigga sie nimi
uwage ludzi, ktérzy juz obecnos¢ innych kultur dostrzegaja,
juz sie nimi interesuja. Mam przekonanie, ze skuteczniej do
wielokulturowosci Warszawy przyzwyczajaja jej mieszkancow
modne pikniki, na ktérych mozna kupi¢ hummus, niz projekty
realizowane pod sloganem wielokulturowosci, jak Wielokul-
turowe Street Party, gdzie cudzoziemcy wygladaja bardziej
jak goscie niz Warszawiacy. Chciatabym zobaczy¢ festiwal
kultury warszawskiej, na ktorym obok kataryniarza tancza

Afrykanczycy, czy spotkania informacyjne o tym jak wypetnic
PIT, na ktorych bedzie ttumacz i wsrod Polakéw znajda sie cu-
dzoziemcy. Chciatabym, zeby wciaz prawdziwe hasto ,jestesSmy
inni i to wspaniate” zastapic¢ troche ,wieksza” o wiele istotniej-
sza dla powszechnej otwartosci ,,prawdg” - Swiadomoscia, ze
jestesmy podobni i to jest najwazniejsze”.

WybOr pomiedzy mniejsza a wieksza prawda

Luton to jedno z tych miejsc w Wielkiej Brytanii, gdzie biali
stanowig mniejszosc. Sg takie dni, ze zamawiamy chicken tikka
masala, sasiad z gory spiewa afrykanskie piosenki o mitosci,
a za oknem hindusi dyskutuja tak zywo, ze jesteSmy pewni,
ze z cata pewnoscia o lIzraelu, cho¢ moze i o polskich jabt-
kach w Rosji. Sa tez dni, gdy w sklepie znajdujemy Wyborowa,
w lodoéwce ogorki kwaszone i Tymbark, w koszu tygodnik Polish
Express, za oknem stychac¢ “a kto z nami nie wypije, niech pod
stotem zasnie”.

W Polsce, gdzie wielokulturowos¢ wcigz bardziej jest odswiet-
noscia niz codziennoscig obecng na ulicach, w szkotach, w zy-
ciu spotecznym, tatwo jest promowac wielokulturowos¢ przez
cepeliowe festyny. W Polsce obecnos$¢ cudzoziemcéw nie
jest tak widoczna i codzienny wymiar wielokulturowosci jest
mniejszy niz w wielu krajach Europy Zachodniej, dlatego trud-
niej i rzadziej sie ja dostrzega. Wielokulturowos¢ codzienna
i wszechobecna to nie tylko bogatsze menu w restauracjach
i barwniejsze stroje na ulicach. To takze zderzenie réznych re-
ligii, tradycji, systeméw spotecznych i zasad moralnych. Zde-
rzenie, ktore nie zawsze konczy sie radosnym tancem do rytmu
karaibskich bebnéw.

W Wielkiej Brytanii zobaczytam w metrze finansowana ze
srodkéw publicznych kampanie spoteczng przeciwko obrze-
zaniu kobiet. Wyobrazitam sobie, jaki szok kulturowy prze-
zywaja starsi Brytyjczycy we wtasnym kraju, w ktérym nagle
gtosnym tematem spotecznym staje sie tradycja zupetnie im
wczesniej obca. To przyktad skrajny, ale doskonale obrazuje,
ze wielokulturowos$¢ nie zawsze jest tatwa, kolorowa i pach-
naca kadzidetkami. To ztozona kwestia spoteczna, ktéra moze



mie¢ znacznie wiekszy wptyw na nasze zycie niz przewidujemy
to teraz. Dlatego wazne jest promowanie, moéwienie i bada-
nie wielokulturowosci bez naiwnosci. Przedstawicieli réznych
kultur wspéttworzacych jedno spoteczenstwo taczy wiele, ale
takze wiele rozni. Naiwnoscig jest zaprzeczac réznicom miedzy
odrebnymi kulturami lub je bagatelizowa¢, skupiajac sig jedy-
nie na tych elementach wielokulturowosci, ktére sg atrakcyj-
ne dla zmystéw. Wazne jest rozmawianie o wielokulturowosci
ze Swiadomoscig, ze réznorodnos¢ nie tylko wzbogaca, ale tez
poddaje prébie nasze wyobrazenie o Swiecie, naszg otwartosc
i tolerancje. Dlatego trzeba je wzmacnia¢ i przygotowywac na
proby i nie robi sie tego karmiac falafelem ani tanczac salse.
Sprzeciwiam sie nad wyraz entuzjastycznemu przedstawianiu
odmiennych kultur bez podejmowania dyskusji o dzielacych
nas réznicach tak samo, jak sprzeciwiam sig¢ szerzeniu strachu
pod skrajnymi hastami typu ,stop islamizacji Europy”.

Promowanie wielokulturowosci powinno by¢ nie tylko dziatal-
noscig kulturalng, ale gtownie edukacyjna. Taka, ktdrej trzo-
nem jest budowanie poczucia wspolnoty ludzi wielu kultur,
przedstawianych nie jako ciekawostki, ktérych dominujaca
lub najatrakcyjniejsza cecha jest odmiennos¢, ale jako lu-
dzi, ktérzy na co dzien zyja podobnymi problemami, cenig te
same wartosci. Pracuja, obchodza Swieta, troszcza o rodzine
i odpoczywaja w wakacje. Kluczowym niech bedzie tworzenie
Swiadomosci, ze mozna tanczy¢, gotowac, mieszka¢, kochac na
wiele sposobdw i wierzy¢ w ré6znych bogdw, ale u samych pod-
staw wciaz pozostaje wspélna potrzeba zabawy, bycia z ludzmi
i wiary w bostwa lub ideaty. Mozemy miec r6zne romantyczne
wizje siebie, widzie¢ w sobie dzieci réznych bogéw, uwiktanych
w odmienna historie i tradycje, jednak kieruja przeciez nami
podobne tesknoty, leki i nadzieje.

Gdy decydujemy sie pokazywac¢ wielokulturowos¢, zbyt czesto
siegamy po to, co stereotypowe. Problem ze stereotypami nie
polega na tym, ze nie sg prawdziwe, ale na tym, ze nie sa pet-
nym obrazem rzeczywistosci. Zbyt czesto wybieramy ,mniejszg
prawde”. Pokazujemy tanczacych, gotujacych i Spiewajacych
ludzi, to co uwiedzie oko, skusi zapachem. Prezentujemy kultu-
ry pozostawiajac publicznos¢ wciaz jedynie publicznoscia, ob-
serwujaca z dystansu. Nawet, gdy cudzoziemcy uczg Polakéw

przygotowywac tradycyjne dania lub tanczy¢ do swojej ludo-
wej muzyki, wcigz pozostaja w roli przedstawicieli obcej kultu-
ry, a nie wspélnej spotecznosci Polakow i cudzoziemcow.

Usprawiedliwianie sig, ze nie ma warunkéw na blizsze po-
znanie sie ludzi w takich okolicznosciach, bede przyjmowac
ze zniecierpliwionym westchnieciem, poniewaz odpowiednie
okolicznosci i warunki mozna tworzy¢. Do moich dwéch ulu-
bionych projektow wielokulturowych, w ktérych to sie uda-
to, naleza polsko-wietnamskie przedstawienie teatralne Tam
i Cam - historia jednej mitosci oraz Wielokulturowe Warsztaty
Animacji. W pierwszym projekcie mtodzi Polacy i Wietnamczy-
cy wspélnie uczyli sie warsztatu aktorskiego i wystepowali na
scenie. Razem walczyli z tremga, budowali zespét. W drugim,
dzieci cudzoziemskie i polskie tworzyty razem animacje po-
klatkowa taczaca basnie i tradycje réznych kultur. Przedsta-
wiciele odmiennych kultur uczyli sie o sobie nawzajem, ale
i wspdlnie podejmowali wyzwania, na tych samych prawach,
bez podziatu na publicznos¢ i artystoéw, borykajac sie z tymi
samymi trudnosciami, cieszac si¢ tymi samymi sukcesami
i jednoczesnie tworzac co$ nowego, wynikajacego z doswiad-
czenia réznych kultur.

Dzieci trzecie) kultury

9-letni Maciek, Wietnamczyk, odrabia ze mna lekcje. W pod-
reczniku rozdziat o tolerancji. Na obrazku widac rézne posta-
ci: chtopca na wozku inwalidzkim, dziewczynke w okularach,
.ZwWykte” dzieciaki, czarnoskére dziecko oraz matego Azjate.
Maciek przyglada sie ilustracji. Wskazuje na niepetnospraw-
nego chtopca i swoim wcigz tamanym polskim mowi: ,o0, ten
jezdzi na samochodzie inwalidzkim”. Wskazuje kolejna postac
i méwi: ,tu chyba chodzi o to, ze ona nosi okulary”. Dociera
do Azjaty, ktéry na rysunku przedstawiony jest z wyraznie sko-
snymi oczami-kreskami i w ,,azjatyckim” stroju. Moj uczen, tez
maty Azjata, patrzy skonsternowany na posta¢ majaca repre-
zentowac wtasnie takich chtopcow jak on i prébuje dostrzec,
co w niej jest ,innego”. Marszczy czoto i po dtuzszej chwili ewi-
dentnego wysitku intelektualnego, wykrzykuje w ol$nieniu:
LA ten jest niewidomy!”.
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Dzieci ucza sie kategoryzowania ludzi od nas, dorostych. Po
czym probujemy cofnac ten proces, czesto niechcacy pogte-
biajagc w nich Swiadomos$¢ podziatow. Mozna to poréwnac do
sytuacji, w ktorej kaze nam sie nie myslec ,,0 rézowym stoniu”,
ale samym tym poleceniem stawia si¢ nam go przed oczami.
Otwartos¢ na réznorodnosc¢ to ten dziwny przypadek postaw,
z ktérymi przychodzimy na Swiat, ale konsekwentnie gasi sie je
w nas, aby pézniej na nowo podjac trud ich odtworzenia.

Termin ,dziecko trzeciej kultury” oznacza osobe wychowang
na pograniczu dwdéch kultur i w efekcie reprezentujaca ,trze-
cig3”, bedaca potaczeniem dwoch wyjsciowych. To na przyktad
Polka wychowywana w Stanach Zjednoczonych lub Wietnamka
emigrujaca na studia do Niemiec. Wartosci z réznych kultur
tworzg tozsamosc¢ i1 osobowos$¢ takiej osoby. Whrew pozorom
nie dotyczy tylko dzieci migrantéw, ale takze na przyktad nie-
styszacych dzieci wychowanych w rodzinie oséb styszacych.
Osoby niestyszace maja wtasng, specyficzng kulture. I1dac tym
tropem, dzie¢mi trzeciej kultury mozemy nazwac takze osoby
wychowane w spotecznosci wiejskiej pod silnym wptywem tra-
dycji i religii, ale zyjace w wielkich metropoliach.

Dzieciom trzeciej kultury czesto trudno jest odpowiedzie¢ na
pytanie: ,Skad jestes?”. Zawsze bedzie towarzyszy¢ im teskno-
ta za jedna lub druga ojczyzna. Czesto w zadnej z nich nie czuja
sie w petni ,u siebie”. Na forach dyskusyjnych, gdzie swoimi
refleksjami o byciu dzieckiem trzeciej kultury dzielg si¢ osoby
wychowane na pograniczu réznych kultur, rozmawia sie o ko-
rzysciach i trudnosciach wynikajacych z takiego doswiadcze-
nia. Zdaniem takich os6b bycie na styku réznych kultur wy-
maga od nich wiekszej Swiadomosci kulturowej, autorefleks;ji,
wrazliwosci na odmienne sytuacje spoteczno-kulturowe, a tym
samym dojrzatosci. Jednoczesnie cechuje je otwartos¢ na od-
miennosc¢. Potrafig jg szanowac i rozumiec. Postrzegaja ludzi
jako jednostki, rzadziej kieruja sie stereotypami, gdyz byli
blisko ludzi z réznych Swiatow. Moga wybrac z kazdej z kul-
tur to, co dla nich najcenniejsze. Zauwazajg, ze maja boga-
te doswiadczenia i szerszg wiedze o innych kulturach. Czuja,
ze tatwiej im adaptowac sie w nowych sytuacjach, miejscach,
spotecznosciach. To cechy, ktére ich zdaniem pozwalaja na
przyktad osigga¢ sukces na miedzynarodowym rynku pracy,

czu¢ sie swobodnie we wspotczesnej cywilizacji globalnej,
w ktorej rozne kultury egzystuja obok siebie. Oczywiscie nie
kazde dziecko trzeciej kultury wypracuje swiadomos¢ swojej
specyficznej sytuacji i dostrzeze jej konsekwencje lub bedzie
umiato przeksztatci¢ to doswiadczenie w wymienione wyzej
atuty. Czesciej jednak niz osoba wychowana w stycznosci z tyl-
ko jedna kulturg odbieraja bodzce sktaniajace do refleksji nad
swoja tozsamoscia kulturowa i wielokulturowoscia.

Bycie dzieckiem trzeciej kultury moze wigzac sie z poczuciem
przynaleznosci do pewnej ,uniwersalnej”, globalnej kultury,
ale jednoczesnie z trudnosciami w przystosowaniu sie do kul-
tur, gdzie r6znorodnos¢ i indywidualizm nie s3 gtéwnymi war-
tosciami. Reprezentowanie globalnej kultury jest nobilitujace
i budzi poczucie elitarnosci, bycia obywatelem catego Swiata.
Moze utrudnia¢ jednak funkcjonowanie w spotecznosciach
o zupetnie innych niz kosmopolityczna kultura tradycjach
i normach, tak samo jak kosmopolitycznemu mieszkancowi
metropolii moze by¢ trudno odnalez¢ sie na tradycyjnej wsi.

Majac mozliwos¢ swobodnych podrézy i zyjac w zréznicowa-
nym spoteczenstwie, czesto jestesmy dzie¢mi potaczenia kul-
tur, czy tego chcemy, czy nie. Mozemy by¢ tez nimi z wyboru
- budowa¢ swiadomos$¢ naszej wielowatkowej kulturowosci,
w obliczu ktorej wielokulturowos¢ przestaje by¢ zewnetrzna
cecha otaczajacego nas spoteczenstwa. Staje sie wewnetrzna
cecha indywidualng, dodatkowym atutem w Swiecie ciggtych
zmian, przenikajacych sie tradycji i religii, w ktérym wiedze
i wartosci mozemy czerpac z wiecej niz jednego zrddta. Sta-
wianie wyzej wartosci lub praktykowanie jedynie zachowan
specyficznych dla jednej kultury, nie zawsze jest wytuskiwa-
niem tego, co najlepsze. Czesto wynika z zaspokajania indy-
widualnych potrzeb. To, ze niektére moje kolezanki wybieraja
tradycyjny wietnamski model rodziny zamiast nowoczesnego,
europejskiego, nie oznacza, ze ktorys z nich jest obiektywnie
lepszy. Wola mieszka¢ w wielopokoleniowym domu z rodzica-
mi, niz wyprowadzac sie i jak najszybciej usamodzielniac. Ja
sama przestatam mieszka¢ z mama dopiero majac 27 lat, mimo
ze mogtam sobie finansowo pozwoli¢ na wyprowadzenie si¢
z domu. Nie jestesmy w stanie w petni Swiadomie i swobod-
nie ksztattowac swojej tozsamosci kulturowej, ale mozemy by¢
otwarci i Swiadomi wartosci r6znych modeli.



Jest mi trudno okresli¢, gdzie sa granice migedzy tym, co we
mnie polskie, a co wietnamskie. Trudno okresli¢, co wybratam,
a co stato sie czescig mnie w wyniku samej stycznosci z dang
kultura. Bardzo cenig sobie jednak to, ze urodzitam sie z klu-
czem, ktérym mozna otworzy¢ kilka doméw. Cenie tatwosc,
z jaka czasami potrafie miedzy ré6znymi domami podrézowac.
Lubie poczucie, ze moga mi pasowac rézne ,szczescia” - pol-
skie, wietnamskie, norweskie. Ciesze sie, ze mogtam ich do-
Swiadczac i z nimi eksperymentowac, ze moja kulturowa histo-
ria miata wielu wspotautoréw i wiecej niz jeden gtowny watek.



Katarzyna Jackowska

Wysitek wspétistnienia

To nie jest tekst naukowy. To raczej rzut oka na kil-

ka kwestii zwigzanych z r6znorodnoscia kulturowa,

z naszym do niej podejsciem, kwestii, z ktérymi od

lat sie spotykam ciagle na nowo i ciggle na nowo je

odkrywam - w pracy, w spotkaniach z ludzmi i w zyciu.

Zwtaszcza teraz, kiedy nalezymy do Swiata teoretycz-

nie bardzo otwartego, w ktérym ludzie moga sie dowol-

nie przemieszczac i, w ktorym - jak na ironie - to ludzkie

przemieszczanie sie | zwigzane z nim wspotistnienie roz-
nych swiatéw obok siebie sprawia nam duzo ktopotdéw.

Od dziecka

Wiekszos¢ z nas ma korzenie w swiecie, ktéry byt niejednorod-
ny kulturowo - bo taka byta przedwojenna Polska. Nasi dziad-
kowie mieli za sgsiadéw Zydoéw, Biatorusinéw, Tataréw, Holen-
drow, Szkotéw i kogo tam jeszcze. Po jarmarkach spotykato
sie Cyganodw... Czes¢ z nas ma korzenie po wschodniej stronie
dzisiejszej polskiej granicy, czes¢ ma dzis rodziny za zachodnia



granicg, bo w powojennej Polsce nie byto dla nich miejsca.
Zapytaj rodzicow, dziadkéw - skad przyszli, skad przyszli ich
rodzice i dziadkowie, jakimi jezykami mowili, jaki Swiat widzieli
za oknem... Niewielu znam ludzi, ktérzy s3 ,,od pokolen” z jed-
nego, konkretnego miejsca — wtasciwie tylko zaprzyjaznieni
ludzie z matych wsi moga co$ takiego o sobie powiedziec. Je-
steSmy w wiekszosci przepiekna mieszanka. Moja rodzina po-
chodzi z terendéw dzisiejszej Grodzienszczyzny/Wilenszczyzny
i pamietam ten dreszczyk emocji, kiedy jako nastolatka od-
krywatam, kto tam byt Polakiem, kto Biatorusinem, jakie krwie
i jakie jezyki sie tam zmieszaty... Czytatam wtedy duzo o Gro-
dzienszczyznie, wtasnie o tym, jak codzienne wspdétistnienie
ludzi nalezacych do réznych obrzadkéw i obyczajéw byto na
tamtych ziemiach rzecza najnaturalniejsza w Swiecie...

Wychowatam sie w Gdansku, miescie, ktére byto wielokulturo-
we niemalze od poczatkéw swego istnienia, w ktédrym jeszcze
przed Il wojng Swiatowa mieszkali Niemcy, Polacy, Biatorusini,
Zydzi, Holendrzy, Szkoci i przedstawiciele innych narodéw. Zo-
staty po nich nazwiska na cmentarzach, domy holenderskie na
Zutawach, synagoga i kilka innych $ladéw. Za czaséw mojego
dziecinstwa jedyng wielokulturowos$¢ widoczng gotym okiem
stanowili szwendajacy sie po miescie szwedzcy marynarze
i odrobina niemieckich emerytéw na grupowych wycieczkach
do Katedry Oliwskiej. Dzi$ mozna by ewentualnie do tego do-
dac kilku zagranicznych studentéw Akademii Morskiej.

Ta réznorodnos¢, niezaleznie od tego, skad sie brata i jak rze-
czywiscie wygladata na co dzien, znikta po Il wojnie Swiatowej,
wszyscy to wiedza. W wiekszosci jestesSmy wychowani w Swie-
cie dosc¢ jednolitym kulturowo. Kraj, w ktérym wyrostam, byt,
albo przynajmniej wydawat mi sie by¢, absolutnym monolitem.

Kto z nas, dzieckiem bedac, miat sasiadow méwiacych w innym
niz polski jezyku? Wyznajacych wiare inng niz katolicyzm albo
szerzej — jakas wersja chrzescijanstwa? Sasiadéw o innym ko-
lorze skéry niz biaty? Nie ozdabiajacych choinki na Boze Naro-
dzenie, nie malujacych jajek na Wielkanoc, obchodzacych inne
Swieta? Sgsiadow nie-Polakdw (z etnicznego punktu widzenia),
bedacych jednak mieszkaficami Polski (a moze nawet urodzo-
nych tutaj).

Nawet jesli roznilismy sie od naszych sasiadow, to byty to réz-
nice raczej spoteczne niz kulturowe, dotyczace statusu ma-
terialnego oraz wyznawanych wartosci, a nie obyczajow czy
szeroko pojetej ,tradycji”’. Moi sasiedzi ateisci na komunie
dali mi dwadziescia ztotych, a w Wigilie szli na pasterke i stu-
chali koled z telewizora. Najwieksze roznice ,kulturowe” czy
,obyczajowe”, z jakimi ludzie z mojego pokolenia, wychowani
w miescie, sie spotykali, byty takie, ze ,ja jestem z Gdanska,
a ty z Krakowa”, troche inaczej mama robita pomidorowa, ,ja
mowie, ze ide na dwor, ty, ze na pole”.

Réznice spoteczne istniaty, ale kulturowe - te oczywiste, za-
uwazalne na pierwszy rzut oka, poczynajac od koloru skdry, je-
zyka i ubioru, réznice zwigzane z tak zwana ,tradycja”, z jakims$
porzadkiem oczywistym, o ktorym sie nie dyskutuje i ktérego
sie nie podwaza - nie bardzo, bo i skad... Styszato sie czasem
Kaszubdéw i Gérali, ale oni nalezeli do tego samego Swiata,
przynajmniej na pierwszy rzut oka. W dodatku istniat pewien
paradygmat myslowy, wtasciwie w czasach mojego dziecinstwa
niepodwazalny, ze taczy nas wszystkich, a zarazem odroéznia od
,Innych”, tu w Polsce (czytaj ,nas - Polakéw”), jezyk, historia
(dramatyczna, dziewietnastowieczna, powstancza, okupacyj-
na etc.) i tak zwana ,tradycja”, ktéra nie wiadomo czym miata
by¢, ale nikt o to nie pytat. ,Wszyscy” wokot mowig po Polsku.
,Wszystkich” ogarnia podobny zakupowy szat przed Swietami
(... i ,wszyscy” wiedza o jakie $wieta chodzi, nie trzeba precy-
zowac). ,Wszyscy” sa dumni ze zwyciestwa pod Grunwaldem,
z Lecha Watesy i Jana Pawta II. ,\Wszyscy” wiedzg, ze Niemcy s3
naszym ,naturalnym wrogiem”. ,Wszyscy” wiedzg, co to bigos.
Oczywiscie nie wszyscy, ale sg to sprawy na tyle powszechne,
ze mozna je uznac za cos charakterystycznego dla tak zwanych
»,nas” - mam na mysli Polakéw. Prosze, zastandwcie sie teraz
przez chwilke: czy ktos pomyslat o stowie ,Polacy” w odnie-
sieniu do kultury lub tozsamosci kulturowej? Czy moze raczej
jednak pomysleliscie o ,mieszkancach Polski”? W kontekscie
polskim te dwa - zupetnie odmienne pojecia - naktadaja sie
na siebie, sklejajg nam sie w jedno. Przez monolityczno$¢ na-
szego kraju wyrastamy w takim mysleniu i sami w ten sposéb
0 sobie myslimy. W takim Swiecie cztowiekowi czasami jednoli-
tos¢ zaczyna sie wydawac jednostajnoscia, zaczyna nuzyc.



Pamietam rodzaj podskdrnej, cichej euforii, kiedy w Krakowie,
na starym miescie, pierwszy raz ustyszatam ttum, ktory byt
wielojezyczny. Jakbym do jakiego$ innego, cudownego Swiata
trafita... Pamietam rados¢ z odkrycia, ze jest kto$ wsréd moich
znajomych, kto nie chodzi do kosciota, lecz do cerkwi, modli
sie po ukrainsku, ba, jest Ukraincem, cho¢ urodzit sie w Polsce.

Tesknigc za roznorodnoscia myslatam o tym, jak wygladaty
Gdansk, Warszawa czy Pifnsk przed wojna... Myslatam o innych
miejscach i czasach — o Kordobie czy Sewilli w epoce Omajja-
dow, zanim przybyli tam krélowie katoliccy albo o miastach
hanzeatyckich. Zastanawiatam sie¢ wtedy, jeszcze w czasach
liceum, jak to byto mozliwe, jak to dziatato, jesli rzeczywiscie
mieszkato obok siebie tylu ludzi méwigcych réznymi jezyka-
mi, chodzacych do réznych kosciotéw, noszacych sie inaczej,
jedzacych inaczej. Przeciez co$ ich musiato taczy¢. Miejsce?
Ziemia? Interesy?

Zastanawiam sie i teraz - skonczywszy juz dawno temu antro-
pologie kultury, od ponad dziesieciu lat zajmujac sie réoznymi
dziataniami edukacyjnymi i artystycznymi zwigzanymi z kul-
turg tradycyjng, dialogiem, r6znorodnoscia, patrzac na moje
dzieci, ktére sa koloru karmelowego i ktére nosza w sobie
kawateczek Nigerii — Swiata, o ktorym nie mam pojecia i oni
raczej tez mie¢ go nie beda, przynajmniej na razie... Patrzac
na coraz bardziej kolorowy krajobraz ludzki wokét, ale tez na
wszechobecng nietolerancje i radykalizujgcy sie nacjonalizm.
Mam wrazenie, ze co$ nam sie wszystkim pomylito, ze co$ sie
zmienito, ale nie do konca wiem, co. Jakie tu sity dziataja? O co
w ogdle chodzi z ta réznorodnoscia? | ktéredy biegna obecnie
granice miedzy nami, ludzmi?

Tesknota | bunt

Ludzie pochodzacy z w miare jednorodnych kulturowo $wia-
tow dzielg sie na tych, ktorzy sie boja tego, co obce i inne albo
nawet sie nie boja, tylko nie chca nic o tym wiedzie¢, ktorzy
bezpiecznie sie czuja tylko w swoich wtasnych progach i kto-
rych, w zwiazku z tym, to, co jest poza takim symbolicznym
progiem wtasnego domu, nie interesuje; oraz na tych — i tych

jest, jak sadze, znacznie wiecej — ktérych ciekawi odmiennos¢,
odmiennos$¢ stroju, obyczaju, mowy, ktérych ciggnie do ,In-
nosci”, cho¢ ich ciekawos¢ i ten pocigg maja swoje granice —
o tym jeszcze bedzie potem. Skad jednak sie biorg? By¢ moze
jest to po prostu ich cechg - cztowiek jest ciekawski z natury...
Ale sadze, ze to nie tylko to. Wezmy Cygandéw - przyktad to
by¢ moze grubo ciosany, ale znamienny. Cyganie sa grupa po-
wszechnie nielubiang, stygmatyzowang, eksmituje sie ich, wy-
rzuca poza horyzont naszej spokojnej, polskiej codziennosci.
A jednak ci sami ludzie, ktorzy nie chcieliby mie¢ Cyganéw za
sgsiadoéw, czesto, zupetnie nieswiadomie, postuguja sie obra-
zami nalezacymi do pewnej ,mitologii”. Kiedy stysze (a stysze
do$¢ czesto i regularnie) od ludzi, przy okazji koncertéow za-
zwyczaj, sformutowania typu: ,bo ty to jestes taka cyganska
dusza”, ,ech, bo ty masz takie cyganskie zycie”, to w stowach
tych nie ma niecheci, przeciwnie - jest zachwyt i tesknota. Po-
brzmiewaja w nich wszystkie stare bajki o kolorowych, wolnych
jak ptaki ludziach, co tylko graja i Spiewaja (czytaj - prowadza
kompletnie inne zycie niz ,my"). Tesknota za czym$ odmien-
nym od tego, co znane, zastane, wszechobecne, tesknota za
innym Swiatem...

Tesknota ma to do siebie, ze jest matka ,,mitologii” - tej pozy-
tywnej zazwyczaj. Tesknota rodzi marzenia, a marzeniu wszyst-
ko jedno, czy jest prawdziwe czy fatszywe... Tesknota wysyta
mnostwo ludzi w droge, podpowiadajac im, ze gdzies tam jest
jakis lepszy, piekniejszy Swiat. Druga strong tej monety, re-
wersem tesknoty za nieznanym, jest obawa - i ona jest matka
mitologii negatywnej, nadawania temu, co nieznane znamion
niebezpieczenstwa. Tesknota kaze nam szuka¢, obawa - zostac
w domu. Tesknota sktania nas do otwierania drzwi, obawa - do
stawiania wysokich ptotéw. Obawa podsuwa nam obraz nie-
bezpiecznych, agresywnych Czarnych i Araboéw, przed ktérymi
trzeba bronic¢ - siebie, swoje podworko, dzieci. Tesknota kaze
nam uwielbia¢ cyganska muzyke i wizerunek wolnego wedrow-
ca, obawa - bac sie Cygandw, ztodziei i oszustow. Obydwie -
tesknota | obawa - tworzg nam zatem taki obraz ,Innego” -
Swiata, porzadku, cztowieka - jaki nam jest potrzebny w danej
chwili, jaki nam w odpowiedni sposob porzadkuje swiat.
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Z tesknoty réwniez bierze sie bunt - przeciw utartym struk-
turom myslowym, przeciw konserwatyzmowi, zachowawczo-
$ci, przeciw temu, co pachnie stechlizng. Buntuje sie przeciw
zasciankowosci, ksenofobii, rasizmowi wtasciwym czesto kul-
turom tradycyjnym, ktére naleza do innego, duzo mniejszego,
duzo bardziej zamknietego Swiata, ktore do czasow globalnej
migracji nie przystaja, a historia uczy, jak bardzo sa szkodliwe,
ile nieszczes¢ spowodowaty chocby tylko w ostatnim stuleciu.
Nie chce by¢ jak ci ludzie, ktérym sie wydaje, ze majg mono-
pol na prawde. Nie chce by¢ jak misjonarze chrzescijafnscy
w Afryce i Azji, ktérzy wiedzieli lepiej, co dla ,dzikich” bedzie
dobre. Nie chce sie zamyka¢ w czterech Scianach, wierzac, ze
tylko moj bég jest prawdziwy, moj jezyk najpiekniejszy, moje
zwyczaje stuszne, moje szczescie dla wszystkich. Albo ze mdj
bég, mdj jezyk, moja tradycja to jest wtasnie to jedyne, co jest
dla mnie wazne i dobre. Swiat ma tyle do zaoferowania! Moze
lepiej poczuje sie w rytmie Srédziemnomorskim? Moze na
sformalizowanym Bliskim Wschodzie? Buntuje sie, odrzucam
to, co jest mi podawane jako oczywiste i szukam ,Innych” jak
luster, w ktérych moge siebie zobaczy¢ inaczej. Jesli podsta-
wowym prawem cztowieka jest wolnos¢, to niech bedzie dla
wszystkich, dla mnie tez. Wyobrazam sobie swiat bez barier,
siebie bez barier, Swiat, w ktérym stowa ,szacunek” i ,porozu-
mienie” s3 podstawowymi pojeciami, w ogéle nie zastanawia-
jac sie nad tym, jak taki Swiat miatby wygladac tak naprawde
i co owo ,bez barier” miatoby oznaczac. Taki Swiat sobie wy-
obrazam opowiadajac dzieciom w szkole o Afryce, o Romach,
o Kaukazie, Batkanach i innych pieknych stronach Swiata. Taki
sobie wyobrazam protestujac przeciw fatalnym procedurom
imigracyjnym. Taki sobie wyobrazatam wychodzac za maz za
NigeryjczykaZ.

Spotkanie, wspotistnienie

Wigkszos¢ z nas pewnie sie zgodzi, ze naprawde cudownie jest
spotykac ludzi z innych kultur, zinnych krajéw. Nawet ci, ktérzy
sie tej innosci bojg - ze wzgledu na brak doswiadczenia lub
bariery jezykowe - czesto sg zaskoczeni po takim spotkaniu,
ze byto ciekawe, piekne, wesote i... zaskakujaco tatwe. Tylko,

ze lubimy zapominac o tym, ze jest czyms$ zupetnie innym spo-
tkanie z odmiennoscia a wspétistnienie z osobami i Swiatami
od nas odmiennymi.

Spotkania z ,Innym” zdarzajg nam sig, kiedy widzimy sie ,na
miescie” lub u znajomych, kiedy dokads jedziemy albo, kiedy
bierzemy udziat w jakiej$ konferencji, festiwalu, warsztatach,
kiedy jedziemy jednym pociagiem... To sytuacja w zasadzie
»wakacyjna”, w ktérej my sami jesteSmy jak turysci, sytuacja
chwilowa i niezobowiazujaca, w ktérej mozemy sie nawzajem
czujnie stucha¢, brac¢ i dawac - dawac upust naszej ciekawosci,
szlifowa¢ maniery. To wysitek, ale przyjemny, bo krétkotrwaty.
Nasz (mysle o Polakach mojego pokolenia) kontakt z odmien-
noscig wtasnie do tego gtownie sie sprowadza. Dlatego tez i na-
sza rzekoma akceptacja odmiennosci najczesciej jest powierz-
chowng fascynacja egzotyka. Fascynacja ta wynika z tesknoty.
Moze za jakim$ innym, otwartym swiatem albo za dowodem na
to, ze w Srodku wszyscy jesteSmy po prostu ludzmi, ze w 0g6-
le istnieje co$ takiego jak ,po prostu cztowiek”. ,Innos¢” jest
fajna, dodaje koloréw i smakoéw naszej codziennosci. ,Innos¢”
jest fajna, dopoki jest tylko przyprawg, ktéra sami dodajemy
do naszej zupy, kiedy chcemy. Dopdki nie wchodzi do naszego
domu, nie narusza naszej integralnosci, nie prowadzi nas za
bezpieczne granice poczucia, ze ,mnie to nie dotyczy” - a sty-
muluje wystarczajaco i przez to daje nam ztudne wrazenie, ze
jestesmy otwarci, tolerancyjni, pozwala korzystac¢ tylko z tej
przyjemnej czesci wydarzen. | z satysfakcja wroci¢ do domu.

Uswiadomitam to sobie kiedys$, dawno, kiedy spedzitam mie-
sigc na Sardynii wsrod cudownych ludzi. Zachwycajgce byto
wszystko - gadatliwi, porywczy, dumni ludzie; mate miastecz-
ko, w ktérym wszyscy wszystko o wszystkich wiedzieli: gdzie
kto poszedt i z kim, co powiedziat, co zrobit; i to, ze wiadomo
byto, ze jesli sie o dziewiatej wieczorem wybiorze do pizzerii to
spotka sie tam czwérke znajomych, bo chodzg tam codziennie;
i morze i stonce i jedzenie; i uczynnosg, i zyczliwosé, i rodzinna
atmosfera. Zy¢ nie umieraé. | wtedy pomysélatam sobie, co by
byto, gdyby tak byto na co dzien. Nie do wytrzymania przeciez.
Te wszystkie cuda zamienityby sie zwyczajnie w plotkarstwo,
wscibstwo, ciasnote i cholerny upat. A ja bym predzej czy p6z-
niej zostata wykleta za poglady i brak spotecznej pokory. Moze
by wcale tak sie nie stato, ale nie bytoby tatwo.



Bo codziennos¢ zamienia ,spotkanie” we ,wspétistnienie”.
A wspotistnienie jest wymagajace. Jest nieustannym porusza-
niem sie po nieznanych terytoriach miedzy sobg samym a tym
drugim cztowiekiem, terytoriach, w ktérych sie gubimy i od-
najdujemy. | to bedac we ,wtasnym domu”. Ciggle na nowo na-
rusza znane nam granice, zmusza nas do przesuwania ich, do
szukania innych, do ciggtego stawiania pytan, na ktére trudno
znalez¢ odpowiedz, a w kazdym razie nie nalezy oczekiwac, ze
sie ona pojawi. Zaskakuje. | pokazuje nam nas samych - zupet-
nie nieznanych.

Sasiedztwo

W codziennym wspotzyciu, choc¢by przez ptot, przez sciane,
przez telefon, z sasiadami z kompletnie odmiennego $wiata
postawa otwartosci prowokuje empatyczng prébe zrozumie-
nia innego punktu widzenia, czyichs, w skrocie i nieprecyzyj-
nie moéwiac, obyczajow. Buty sie zdejmuje przed wejsciem do
domu, a nie w korytarzu? Prosze bardzo, zaden problem. Mam
rozumie¢, ze czyjes milczenie wcale nie oznacza $miertelnej
obrazy, a leciutki usmiech oznacza najwyzsza rados¢, bo ten
kto$ jest z Japonii — oczywiscie, juz zaczynam rozumie¢. To s3
drobnostki. Ale w swojej masie i codziennej ciggtosci to jest
juz caty osobny $wiat. Swiat, ktéry sie pod tymi drobnostkami
kryje. | nie mozna sie z tym nie liczy¢.

No wiec jestesmy otwarci. Z przyjemnoscia dzielimy sie swoimi
zwyczajami i poznajemy obyczaje ,Innych”, naszych sgsiaddw.
Robimy tak, dopéki nie okazuje sie, ze to jest tylko ,skérka
pomaranczy”, a pod spodem jest pomarancza cata — i to w stu
smakach, z ktorych nie wszystkie sg stodkie. Jej gryzienie za-
czyna sie tam, gdzie sie pojawia kwestia wartosci. Takich, ktore
- gdybysmy tak popytali sie nawzajem - wszystkim wydaja sie
oczywiste. Mnie. ,Nam”. R6znym ludziom innych narodowosci,
ktérych znam. Wspaniale. Rozumiemy sie. Niestety, nic z tego.
Ponizej kilka przyktadow.

DZIECI

Ukochane, najwazniejsze, zawsze. Nie ma watpliwosci. Dzieci
sie kocha. Dzieci sg radoscig i dobrem i darem. Tylko ze w kul-
turze mojego meza, poza tym, ze dzieci sie kocha, to dzieci sie
tez bije. Lanie jest czym$ normalnym, tak jak i bywato u nas
oraz dzieci sie nie stucha. To dzieci maja stuchac. | milczec.

TOLERANCJA 1 POSZANOWANIE CUDZYCH WARTOSCI
Oczywiscie. A potem, skadinad niezwykle mity i Swietnie wy-
ksztatcony, znajomy Rumun, Swiatowiec prawdziwy, z ktérym
razem i koledowalismy i spiewalismy w kosciele, i w cerkwi,
oznajmia mi, ze juz nie moze sie razem ze mna modli¢, bo mu
powiedziatam, ze nie wierze w dziewictwo Maryi. Ba, méj ko-
lega Polak uwaza tak samo, ale mi tego nie powie. A potem ja
sama dostaje nagle biatej goraczki, poniewaz méj znajomy, ka-
tolik, ma siédme dziecko i méwi mi o ,darze zycia”, ale to jego
zona jest niewyspana, zagoniona, ledwie zywa, bo on pracuje
i, kiedy wraca, musi sie potozy¢.

ROWNE PRAWA DLA WSZYSTKICH

Oczywiscie. Ale potem nagle sie okazuje, ze jestem odpowie-
dzialna - ja, moi przyjaciele, moje dzieci nawet - za wszystkich
afrykanskich imigrantéw, za cate nieszczescie Afryki, jestesmy
odpowiedzialni, my - uwaga - bo jestesmy biatymi ludzmi,
a to biali ludzie s3 odpowiedzialni za kolonializm. | ci, ktd-
rzy pochodza z bytych kolonii, majg prawo oczekiwac od nas
tego poczucia odpowiedzialnosci. | fakt, ze wcale sie nie czuje
za to odpowiedzialna ani czu¢ sie nie zamierzam, sprawia, ze
przestaje rozumie¢, co wtasciwie oznacza okreslenie: ,réwne
prawa”.

POKO)

Pokoj to wartos¢ bezsprzeczna. Ale podczas kiedy wraz z wiek-
szoscig przyjaciot gryztam pazury Sledzac to, co dziato sie na
Majdanie w Kijowie, innym - zupetnie normalnym, madrym,
porzadnym ludziom - czkawka sie odbijata rzez wotynska.
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Co wiec sie dzieje, kiedy sie okazuje, ze tam, u sgsiadow, s hi-
storie, ktérych nie znamy i sprawy, z ktérymi sie nie zgadzamy,
i ktére w dodatku nas dotyczg, bo przestrzen mamy do zycia
wspolna? Ze to, co z daleka cieszyto, z bliska - meczy? Ze to,
co w spotkaniu zachwyca to czubek gory lodowej, a ta gora nie
z krysztatu i ztota jest zrobiona? Pierwsza mysla wcale nie jest:
,Chyba musze sie zastanowi¢, moze czegos nie rozumiem?”.
Pierwsza reakcja wcale nie jest che¢ zapytania: ,Dlaczego tak
jest?”, ,Co to jest?”, czy O co tu chodzi?”. Pierwsza reakcja jest
strach. | obrona. Wycofanie - jesli jest sie dokad wycofac. Albo
atak. Atak najprostszy: ,tak nie wolno”. To jest zte i koniec,
kropka, nie ma dyskusji. No to, jesli nie ma dyskusji, to o jakiej
réznorodnosci méwimy?

A ujawnia sie to niespodziewanie, gwattownie - w codziennym
zyciu. Szczegdlnie, gdy przychodzi do spotkania z czyms, co mi
sie nie podoba, co jest przeciwne moim przekonaniom.

Na przyktad wtedy, gdy, kiedy z moim wtasnym mezem i dzie¢mi
idziemy do afrykanskiej knajpki i ja siedze z dzie¢mi (i ewen-
tualnie innymi kobietami), a mdj maz i jego koledzy - osob-
no. Wtedy, gdy u przyjaciét, Cyganow (kochanych skadinad),
ja moge pi¢ kawe w salonie z mezczyznami, ale Cyganki, kole-
zanki moje, siedza w kuchni i nie przyjda. A takze wtedy, kiedy
okazuje sig, ze méj maz boi sie lasu i wody (jezior, strumieni),
bez ktorych ja nie moge zy¢. Przeciez samo w sobie nie jest
to niczym ztym. A co z historiami, w moim pojeciu, ekstremal-
nymi? Takimi jak ta, ze u sasiadki z Kaukazu czyms$ zupetnie
normalnym jest bicie corki po twarzy. Ze kto$ bardzo mi bliski,
Afrykanin, cztowiek po prostu, wychowat sie w Swiecie, w kto-
rym ludzie chodza uzbrojeni, w ktérym za kradziez sie strze-
la do cztowieka, a czasem zaktada na niego opony i podpala,
wiec poczucie zagrozenia kara nosi w sobie jak swoje wta-
sne nazwisko. To przeciez nie s3 zjawiska Swiadczace jedynie
o konkretnym cztowieku, ale jest to réwniez cze$¢ (i pochodna)
»opowiesci”, ktére nosimy w sobie. Opowiesci nie naszych wta-
snych nawet, ale Swiatow, w ktorych wyroslismy. Jako dzieci,
podczas wojny domowej, rodzice moich hiszpanskich przyja-
ciét polowali na dzikie ptaki - ryzykujac zycie dla jedzenia, po-
niewaz za to Guardia Civil strzelata bez ostrzezenia. Przez to,
ze wychowali sie w strachu o zycie - jego reszte spedzili leczac

ten strach codzienna krzataning, dbajac przede wszystkim
o codzienny byt. Ich dzieci i wnuki ten lek o codziennos¢ no-
sza w sobie, podobnie jak ja prawdopodobnie nosze w sobie
lek mojej babci o jedzenie oraz jej szalony szacunek dla wie-
dzy - bo byta pierwszg wyksztatcong dziewczyng w rodzinie.
Nosze w sobie réwniez pamiec o sposobie mojego dziadka na
poradzenie sobie z wojenna zgroza, ktéry polegat na opowia-
daniu wesotych historyjek o smazeniu jajecznicy pod obstrza-
tem. | nie chodzi tu o jakies$ gtebokie uwarunkowania psycho-
logiczne, tylko o swiat, w ktérym dorastamy, ktory chtoniemy
nieswiadomie, stowa, ktore styszymy, zachowania, ktére nas
otaczaj3. JesteSmy z tego zbudowani i nawet o tym nie wiemy.
Dopodki ,materia opowiesci” sama sie nie ujawni.

Znalez¢ rownowage, rozpoznac ,cztowieka w Swiecie i Swiat
w cztowieku” to ciezka, codzienna praca, wymagajaca wysitku
- nieustajaco i od kazdego.

Dom

W sposéb najoczywistszy wida¢ to w zyciu codziennym, ro-
dzinnym, po prostu w domu. Dom, w ktérym pod jednym da-
chem istnieja dwie kompletnie odmienne kultury, jest moim
wtasnym doswiadczeniem, ale wydaje mi sie tez by¢ czyms
charakterystycznym dla naszych czaséw. Kiedy$ poszczegdlne
grupy sie ze soba raczej nie mieszaty, cho¢ ré6znorodnos¢ kul-
turowa spoteczenstwa polskiego byta pewnie wieksza, przy-
najmniej gdzieniegdzie. Teraz Swiat jest otwarty, ludzie maja,
przynajmniej teoretycznie, absolutng wolnos¢ - przemieszcza-
nia sie, wyboru zawodu, miejsca do zycia i partnera.

Wszyscy jesteSmy rozni — to truizm i oczywistosé. Z rowiesni-
kiem wychowanym na tym samym osiedlu czasami trudno
sie dogada¢, porozumied. Z kim$ z innego pokolenia, z inne-
g0 miasta, z innej grupy spotecznej - czasem jeszcze trudniej.
A teraz prosze sobie wyobrazi¢ codziennos¢ z cztowiekiem,
ktéry pochodzi z catkiem innego swiata. Trzeba mie¢ mnéstwo
cierpliwosci, czasu i energii na negocjacje i poszukiwanie kon-
sensusu, na catg mase drobnych i duzych dziatan, ktére cza-
sem koncza sie konsensusem, a czasem - kompromisem.



Wszystko trzeba ttumaczy¢. Caty czas trzeba sobie nawzajem
Lopowiadac” rzeczywistos$¢, innych ludzi, siebie samego. Kazdy
gest. Kazda rzecz. Kazdy krok. Zeby byty zrozumiate. Nie dlate-
go, ze ktos tu czegos$ nie wie, ktos jest gtupi i sie nie nauczyt.
Tylko dlatego, ze jestesmy zbudowani z innej tkanki, z innej
materii.

Zacznijmy od najprostszego - od jezyka. Myslimy w ojczystym
jezyku. Kazde stowo ma swoj kontekst — w zasadzie nieprze-
ttumaczalny. Ot, chocby to, ze w jezykach stowianskich ksiezyc
jest mtodym ksieciem, wiec w Polsce myslimy o nim w rodzaju
meskim. A dla Wtochdw czy Hiszpandw - jest kobieta. Jak prze-
brnac przez gesta od znaczen codziennos¢, kiedy porozumie-
wamy sie w nie swoim jezyku? Z ojcem moich dzieci rozmawia-
lismy po angielsku - ktdry nie byt ani jego ani moim jezykiem
ojczystym. Przektadajac sformutowania, frazy, idiomy — nasze
wtasne - na angielski i liczac na to, ze bedzie to zrozumiate dla
drugiej osoby. Kiedy on méwit do mnie per ,woman” (,kobie-
to”), wszystko mi sie w $rodku gotowato - podczas gdy w jego
jezyku i Swiecie jest to wyraz szacunku. Wysitek jest podwdjny,
bo po pierwsze musze sie postara¢ wyrazi¢ swoje mysli w ob-
cym jezyku, po drugie postarac zrozumiec jego mysli — réwniez
juz ,przettumaczone” z igbo na angielski. Poza tym, kiedy swiat
wokot porozumiewa sie w niezrozumiatym lub stabo zrozumia-
tym jezyku, cztowiek - ten ,,obcy” - albo sie bedzie wytaczat,
albo przeciwnie - bedzie stuchat czujnie, bo bedzie mu sig
wydawato, ze wszyscy moéwig o nim. Nie rozumiejac stéw, nie
umiejac tez czyta¢ miedzy stowami, bedzie miat wrazenie, ze
nic go nie dotyczy, albo przeciwnie - ze wszystko go dotyczy,
stowem - bedzie si¢ czut albo niepotrzebny, albo zagrozony.
O ilez bardziej skomplikowany jest w takiej sytuacji kontakt
z dzie¢mi... | sprawy, ktére wymagaja rozmow - tych trudnych,
dtugich... Komunikacja, nawet ta najprostsza, codzienna, staje
sie wymagajacg skupienia pracg, a nieporozumien, jak mozna
sobie wyobrazi¢, sita rzeczy jest dwa razy wiecej, niz kiedy roz-
mawiamy w naszym wtasnym jezyku.

Do tego dochodza rézne przyzwyczajenia, drobne, codzienne
obyczaje i uwarunkowania myslowe.

Ojciec moich dzieci na samym poczatku naszej znajomosci
obrazit sie na mnie, bo wachatam jedzenie, ktére gotowatam.
Dla niego to oznaczato, ze jedzenie jest zepsute lub - co gor-
sza - zatrute. Tak, tak, zatrute, poniewaz w jego Swiecie uzywa-
nie trucizn (niezaleznie od tego, na ile skuteczne) jest pono¢
czym$ normalnym. Dlatego tez w towarzystwie nigdy nie mogt
sie zrelaksowac popijajac piwo i dostawat biatej goraczki, kie-
dy odstawiatam butelke byle gdzie - bo butelke trzeba trzy-
mac w reku zawsze i zatyka¢ otwor szyjki kciukiem, dla bez-
pieczenstwa. Ja z kolei obrazitam sig, poniewaz jego koledzy
przychodzac do nas najpierw witali si¢ z nim - nie wiedziatam,
ze gdyby przywitali sie najpierw ze mng, bytby to znak braku
szacunku dla mnie jako kobiety, matki i zony, ze oznaczatoby
to potraktowanie mnie jak ,kobiete niczyja”. Tego, ze jesli moj
kolega przychodzi do nas do domu pod jego nieobecnosc¢ - to
nie jest to zaden skandal ani zniewaga, mo6j maz musiat sie
dtugo uczy¢. W sytuacjach konfliktowych dla niego byto oczy-
wiste, ze cata rodzina powinna sie zebrac i rozsadzi¢ sprawe
miedzy nami, starsi powinni sie zaja¢ problemem, ktéry mamy
i powiedzie¢ nam, co mamy zrobi¢. Poniewaz moi rodzice zu-
petnie nie mieli ochoty sie wtragca¢ w nasze sprawy, on czut sie
odtracony i opuszczony, uwazat, ze moi, nasi rodzice nas nie
szanujg, nie dbaja o nas. To tylko kilka drobnych przyktaddéw
- a z takich spraw sktada sie kazdy dzien, kazda godzina, bo
przeciez chcemy sie porozumie¢, zalezy nam na tym, szukamy
najlepszej mozliwej komunikacji.

Kazdy drobiazg trzeba ustali¢, opowiedzie¢, wyttumaczyc,
przetozy¢ z mojego i jego na jakies ,nasze”, ktérego nie ma,
ktore sie tworzy wcigz od nowa po to, by mogta pojawic sie
jakas wspolna przestrzen istnienia. Na poczatku to jest fascy-
nujace, niezta zabawa. Lubie i opowiada¢ i odkrywac to, co
przettumaczalne i nieprzettumaczalne, miesza¢ $wiaty. Poza
tym jestem troche - jak wielu z nas - cztowiekiem bez tradycji,
bez mocnych korzeni, wiec wydawato mi sig, ze nie mam w so-
bie takich wyraznych granic, jakie moze mie¢ ktos z matej wsi
na Podlasiu z dziada pradziada zwigzany z jednym miejscem.
Myslatam, ze mam wszelkie predyspozycje ku temu, by w kim$
obcym szuka¢ po prostu cztowieka i tworzy¢ zupetnie nowa,
wspolna przestrzen.
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Pojawia sie tu druga - tez zwigzana z nieuswiadamianymi opo-
wiesciami, ktére w sobie nosimy, ktére nas tworza - niezwykle
istotna kwestia: wspélny kontekst albo, jak to znakomicie ujeta
Olga Tokarczuk, opowiadajac o swojej pracy nad ,Ksiegami Ja-
kubowymi” - ,wspdlnota opowiesci”, a w tym przypadku raczej
jej brak. Nawet nie zdajemy sobie sprawy, jak bardzo jestesmy
potaczeni - wydarzeniami, modami, historig, ktérej nawet nie
znamy, ile jest zagadnien, ktérych nawzajem nie musimy sobie
ttumaczy¢, sa (lub wydaja sie by¢) oczywiste. Ludzie z moje-
go pokolenia ogladali ,Koziotka Matotka” i ,Teleranek”. Nasze
dzieci z kolei wszystkie znaja ,Lego Ninjago” i ,Shreka” oraz
wiedzg, ze istniejg tablety i sale zabaw, pokolenie naszych
dziadkéw nosi w sobie doswiadczenie Il wojny Swiatowej i sta-
linizmu. Komus$ zinnego pokolenia juzjest trudno wyttumaczy¢
rézne rzeczy. A komus z innego kraju? Z innego kontynentu?

I nie chodzi o jakies$ tak zwane ,cechy narodowe”, tylko wtasnie
o wspolny kontekst, o te opowies¢ nigdy nie opowiadana, ktd-
rej opowiadac nie trzeba, bo jest tkanka, materia, z ktorej ja
sama jestem stworzona. Na co dzieh w ogole nie mysle o tym,
jak istotny jest kontekst, milion drobnych okruchéw, ktére nas
tworza, cho¢ wydajg sie zewnetrzne, az do momentu, kiedy
okazuje sie, ze zyje pod jednym dachem z kims, dla kogo to
wszystko nie oznacza nic, jest nieczytelne, niejasne. Kiedy na
przyktad okazuje sig, ze nie jestem w stanie opowiedzie¢ ko-
mus$ dowcipu tak, zeby go zrozumiat. Wtedy nagle odkrywam,
ze nie wzietam sie znikad. Jestem z Polski, mam w rodzinie
cata dramatyczna historie dwudziestego wieku, historie rewo-
lucyjna i wojenna: zsytek, przesiedlen, wyrokow smierci, ukry-
wania sie, polskiego podziemia zbrojnego. Jestem tez z Biato-
rusi. Jestem z Gdanska. Kiedys, kiedys mielismy jakie$ majatki
na Podolu, jaka$s kamienice w Warszawie - to wszystko niby
nic, ale raz na jakis$ czas wychodzi na wierzch jako sentyment
lub resentyment. Jestem z rodziny tak zwanej inteligenckiej.
Gdzie$ tam sg jacy$ ekonomouwie, jacy$ bogaci kupcy, jakas za-
Sciankowa szlachta, ale w wiekszosci — profesorowie, inzynie-
rowie. | troche chtopstwa. Bedac dzieckiem nie miatam tele-
wizora. Do kosciota mnie prowadzano tylko troche. Nikt nigdy
nie polowat, nawet ryb nikt nie towit, zabicie karpia na Wigilie
nas przerosto — kupujemy martwe juz pstragi, od wielu lat. Nie

wiem dlaczego, ale wiedze, przyjaciot i muzyke sie u nas cenito
bardziej niz dobry zawdd i bogactwo. Wiem, co to jest Snieg
i, ze na mrozie nie wolno zasna¢. Ptywac sie nauczytam ma-
jac piec lat. Pot dziecinstwa spedzitam biegajac po lesie. Ze
wszystkim, co bezposrednio nie ma zwigzku z moim dziecin-
stwem, moge sie nie identyfikowaé¢, ale czym skorupka etc....

Ojciec moich dzieci jest z Nigerii, jego ojciec byt zbieraczem
wina palmowego?, polowat, byt na wojnie, przetrwat gtéd, kto-
rego ofiarg padt ponad milion ludzi, sptodzit dziesigtke dzieci.
To bardzo, bardzo kochajaca sie rodzina. Jego syn ochrzczo-
ny zostat w kosciele katolickim, potem przeniesiony do angli-
kanskiego, potem do Deeper Life Bible Church - przez matke.
A przez ojca byt wprowadzany i inicjowany w starg, animistycz-
ng, bardzo piekng i bogata tradycje ludu Igbo, w Swiat natury,
duchoéw, dusz, demonéw... Byt wychowany w $wiecie, w ktérym
zwierzeta sie zabija publicznie, a ludzi skrycie. Byt wychowany
w miejscu, w ktérym nie byto rzek ani jezior, wiec byt Swie-
cie przekonany o tym, ze woda jest niebezpieczna, poza tym
mieszkaja w niej duchy. Znajacy tylko stonice i deszcz. Przyzwy-
czajony do tego, ze je sie tylko raz dziennie i ze kazdy musi so-
bie radzi¢, jak umie. Zeby nie byto - zaden tam ,cztowiek z bu-
szu”, studidw wprawdzie nie skofczyt, bo go w $wiat pognato,
ale zjezdzit p6t Nigerii i 0 swoim Swiecie naprawde mnoéstwo
wiedziat.

Podsumowujgc - sporo tego mamy. Jezyk. Myslowe i nie tyl-
ko myslowe przyzwyczajenia. Opowiesci zapisane w pamieci
(nasze z dziecinstwa) i w niepamieci (te, ktére zapisuje w nas
nasz $wiat) i catkowity brak tej opowiesci ,wspélnej”. | nie ma
zadnej kwestii, o ktérej mogtabym powiedzie¢: ,to mnie nie
dotyczy”. Z kazdg musze sie spotkac. Kazda zrozumiec lub po-
stara¢ sie zrozumied. Zgodzi¢ si¢ z nig lub nie. Znalez¢ na nig
jakis sposob. Jakie mam prawo powiedzie¢, ze moje oczywisto-
$ci sg wazniejsze? Moja historia? Ze mieszkamy w Polsce, a nie
w Nigerii? | co z tego? W naszym domu obydwa Swiaty musza
miec rébwne prawa, inaczej to bez sensu.

Pojawia sie zatem dodatkowa praca - mozolne odkrywanie nie
tylko cudzej, ale przede wszystkim swojej wtasnej tkanki kul-
turowej, tkanki, o ktérej, jak sie nagle okazuje, nic nie wiem.
Praca, codzienna i nie zawsze tatwa.



| ciagle nam sig¢ te Swiaty nie zgadzaja. Ztoscimy sie na sie-
bie nawzajem - a to przeciez odzywa sie zmeczenie ciggtym
ttumaczeniem, wyjasnianiem, opowiadaniem, a to odzywa si¢
nasza tkanka, ktérej do konca sami nie znamy.

Putapki tolerancji

A zatem - co robimy z tymi wszystkimi ,,Obcymi”, ,Innymi”,
ktorzy sa obok nas? Ktérzy nas ekscytujga, prowokuja i mecza?
Chcemy, zeby inni swoj3 ,inno$¢” trzymali w domu - a na ulicy.
Zeby stosowali nasze normy, znaczy - jak to sie potocznie mowi
- zeby sie zasymilowali, co w tym konteksScie oznacza przyjecie
,haszych” norm (cokolwiek to ,nasze” miatoby oznacza¢) - do
tego problemu jeszcze wréce. Chcemy barwnosci, nie chcemy
tego, co naprawde nas rézni. A to przeciez niemozliwe.

Albo z kolei sie w tej tolerancji gubimy.

O nietolerancji nie trzeba mowic - ze jest zta, ze rodzi zto. Ale
tolerancja sama stroi sie w rézne szatki i ma swoje putapki.
Przyktad burek i czarczaféw jest chyba dobry — mndéstwo dys-
kusji zdarzyto mi sie odby¢ na ten temat. | istniejg dwa gtéwne
obozy.

Oboz ,wolnosciowy”, ,wielbiciele tolerancji” i ,spoteczni akty-
wisci”, ktérzy uwazaja, ze wiedzg, czym jest tolerancja, czym
jest wolnos¢ i, ze wszyscy powinni sie tego od nich nauczyc.
Moéwig, cho¢ czesto nie wprost: ,my wiemy lepiej, kobiety
w krajach muzutmanskich sa zniewolone, to okropne, ze si¢
musza tak zastania¢, ze im nie wolno ubierac sig, jak chca,
skonczmy z tym raz na zawsze, najlepiej nauczmy ich, jak by¢
szczesliwymi” — czyli jak by¢ nami. To w rzeczywistosci wcale
nie jest mniej agresywne niz jawna niechec - jest tylko ubrane
w eleganckie, prospoteczne taszki. Tak robili misjonarze chrze-
Scijanscy w Azji, w Afryce, a takze i tu, gdzie teraz jest Polska.

Jest tez obdz ,relatywny”, czesto mienigcy sie oSwieconym.
W tym obozie mowi sie:,,a co my mozemy o tym wiedzie¢; prze-
ciez jest tyle muzutmanek, ktére z wtasnej woli nosza chustki,
sa z tego dumne; przeciez to jest nie tylko religia, ale i trady-
cja, swiat, w ktorym te kobiety dorastaja, pewien kod, ktérym

sie porozumiewaja, nie mamy prawa tego osadzac”. Albo moze
raczej - ,wolelibySmy sie tym nie zajmowa¢, bo nie wiemy, co
mamy o tym sadzi¢, bo by¢ moze musielibySmy sie z czyms nie
zgodzi¢, cos przemysled, cos$ przewartosciowac”.

Obydwa obrazki sg oczywiscie z premedytacja przerysowane.
Zazwyczaj te postawy nie s3 az tak skrajne. Ale chodzi mi o po-
kazanie pewnych tendencji, czy tez putapek myslenia. Ja raczej
nalezatabym do tego drugiego obozu.

Wydaje sie nam, ze jeste$my tolerancyjni. Ze umiemy usza-
nowac rézne punkty widzenia, rozne systemy wartosci, rozne
sposoby myslenia. Tej innoSci moéwimy: ,Alez prosze bardzo!”,
otwierajac szeroko drzwi. Nie wartosciujac. Nie krytykujac. Nie
oceniajac. Wszyscy ludzie sa ludzmi, wszyscy ludzie sg row-
ni, nie ma lepszych i gorszych tradycji ani kultur, wszystkie s
godne szacunku. Takie nosimy hasta na sztandarach i czotach
wypisane. Czasami 0sigga to rozmiar paranoi — skoro wszystko
jest réwnie wazne, rownie cenne, kazdy jest réowny, to gdzie ja
jestem w tym wszystkim? Tak bardzo sie wychylam w strone
»Innych”, ze gubie siebie. Tak bardzo daze do antropologiczne-
go, humanitarnego oswiecenia, ze trace swoje wtasne granice
albo pétswiadomie je ignoruje. By¢ moze to jest ktopot, ktéry
mam tylko ja, bo taki mam charakter, ale nie wydaje mi sie -
dlatego o nim wspominam. Sadze, ze jest to rodzaj putapki
czyhajacej na ludzi o zacigciu antropologicznym i - ogélniej
- humanistycznym. Ze czasami myli nam sie ciekawo$¢ $wiata
i nasza podstawowa otwarto$¢, nasze przekonanie o tym, ze
réznorodnosc jest piekna, jest wartoscig oraz, ze cztowiek jest
przede wszystkim cztowiekiem — myli nam sie z brakiem gra-
nic. Myli nam sie z umiejetnoscia wspotistnienia.

W moim przekonaniu o tym, ze wystarczy chciec i sie starac, ze
komunikacja jest mozliwa, ze wystarczy pozbyc sie mentalnych
barier, dopuszczam mnéstwo drobnych, codziennych kompro-
misoéw, odpuszczam, przekonuje sie, ze rzeczy, ktére niby s3
istotne z punktu widzenia tego, co rozumiem jako moja wtasng
kulture - tak naprawde nie sg takie bardzo wazne. Wazniejsza
jest dobra fuzja, stworzenie pigknej mieszanki, przenikanie
sie. W ogble nie zdaje sobie sprawy, jaka role odgrywa w tym
,0dpuszczaniu” nieznajomos¢ mojej wtasnej opowiesci. Wiec



odpuszczam - rodzinne $wieta, przekonanie, ze dom nie jest
forteca, lecz miejscem otwartym dla przyjaciét, ze swiat i lu-
dzie s3 z natury dobrzy. Z mojego muru obronnego - ktérego
w 0gole nie zauwazam — wyjmuje i przestawiam cegietki, de-
montuje go. Wtasciwie o to chodzito. O swiat - czyli cztowieka
réwniez - bez barier, bez granic bez tego catego paskudztwa.
0Ot6z nic z tego. Kiedy przychodzi do wartosci - nic z tego. Kie-
dy przychodzi do rozumienia - nic z tego. Odpuszczam, chto-
ne, miksuje, mieszam, z radoscia, naprawde, az nagle nie wiem
juz, kim jestem. M6j dom juz nie jest moim domem. Nic mi tu
niczego nie przypomina. A w dodatku okazuje sie, ze w tym
procesie sama, osobiscie, pomogtam temu drugiemu cztowie-
kowi zbudowa¢ w gtowie zupetnie fatszywy obraz mnie, mo-
jego Swiata. | wtedy ta druga osoba - ktéra ma swoj wtasny,
réwnie ztozony, rownie nieuswiadomiony kontekst, swoja nie-
wypowiedziang historie - staje sie lustrem, w ktérym nagle
dostrzegam, ze owszem mam granice. Moja historia zaczyna
sie opowiadac.

| po raz pierwszy w zyciu musze sobie zadac pytania: Z czego
tak naprawde sie sktadam? Co mnie zbudowato? Co jest dla
mnie wazne? Uswiadamiam sobie, ze nie jestem znikad. Wtedy
nastepuja kataklizmy, bo pozostaje tylko rozpaczliwa obrona,
na slepo; obrona jakichs strzepkéw, resztek, dos¢ przypadko-
wych zresztg, nieistotnych czesto drobiazgdw.

Dwanascie potraw wigilijnych - ze wréce do tych Swiat ,oczy-
wistych” — to drobiazg, naprawde. Mozna zjes¢ cokolwiek - tak
mowie sobie. A potem sie spotykam ze Swiatem, w ktérym
Swiat sie nie swietuje albo sie je Swietuje tylko na ulicy. | nagle
co$ we mnie sie odzywa niespodziewanie: to nie tak, mi wca-
le nie jest wszystko jedno! To jest chwila, kiedy cztowiek sie
tych dwunastu potraw chwyta jak tongcy brzytwy, bezmyslnie
zupetnie - bo i obyczaj i jego symbolika, kiedy sie je rozumie,
sg bardzo piekne i po prostu zrozumiate i znane i niosa za
sobg cos, co jest dla mnie samej wazne, cho¢ nie wiem, co to
jest. Moze nie o potrawy chodzi. Na pewno nie o religie. Moze
0 czas? Moze o rodzinne ciepto? Moze o te dwa tysigce lat
idiotycznej wiary w cud, ktory sie gdzies tam pono¢ wydarzyt?
W kazdym razie o co$, co mnie wtacza w jakis szerszy, starszy
strumien, nie zostawia mnie samej w obliczu nieznanego...

Wiec odkrywam, ze granice tez sg wartoscia. Ze w ogole s3. S3
we mnie samej granice takie, o ktérych nawet nie wiem - bo
nie musze wiedzie¢. Dopoki kto$ mi za nie nie wlezie z butami
(chocby nieswiadomie) albo dopoki ja sama nie wyjde hen,
w pole, za daleko i potem rozpaczliwie musze szuka¢ drogi po-
wrotnej. Nie musze o nich wiedzie¢ nic, bo jestem w $rodku,
wewnatrz, wsrdd ludzi, dla ktérych sa oczywiste. Spotkanie
z ,Innym” mi uswiadamia, ze je mam. Spotkanie z ,Innym” wy-
maga stworzenia pewnego rodzaju ,pasa ziemi niczyjej” - na
ktérej mozna sobie poopowiadac o sobie nawzajem, ale gdzie
nie obowiazuja ani moje ani twoje zasady. | czasami si¢ roz-
pedzamy w tym pasie i nagle sie okazuje, ze jestesmy juz za
granica samego siebie.

Obcy we mnie

Staje sie wiec oczywiste, ze nasze przekonania to jedno, nasze
uwarunkowania - to drugie.

Nie doceniamy czesto sity, jaka drzemie w statym kontakcie
z roznorodnoscia. Wobec ,Innosci” caty czas siebie musimy
okresla¢, dopytywac sie — gdzie sie koncze ja? Bo odmiennos¢
tez budzi ,Innego” w nas samych. Okazuje sig, ze mamy ja-
kies wyobrazenie o sobie, a jesteSmy inni zupetnie. Obcy sami
sobie. Posktadani z elementéw - spotecznych, historycznych,
rodzinnych oraz z wtasnych lekow i tesknot.

Wydawato mi sig, ze sie¢ znam. Miatam jaki$ obraz samej siebie.
Jako istoty wolnej od spotecznych nakazéw, od uwarunkowan
tradycji. Uwazatam sie za cztowieka bez granic, skoro moge
iS¢ lub nie iS¢ na rezurekcjg, skoro z rowng radoscig swietu-
je Swieto nowego yamu* co noc $wietojanska (cho¢ mniej je
rozumiem).

A tu sie okazuje, ze to wszystko furda, bzdura, iluzja, mitologia
osobista.

Sktadam sie z historii ludzi, wsréd ktérych wyrostam - moge
sie z nimi zgodzi¢ lub ostatecznie je odrzuci¢, ale najpierw
musze je w sobie rozpoznac i zrozumie¢. Sktadam sie z pejza-
zu, w ktérym sie wychowatam - z jego czterema porami roku,



z jego przesileniami i réwnonocami, z jego deszczami, Snie-
giem i stoncem kaprysnym. To rozumiem podskérnie, ciatem.
Czego innego - nie rozumiem. Chyba tylko umystem moge sie
stara¢ to pojac.

Reaguje niezgodnie z moimi przekonaniami. Z czasem zaczy-
na mi brakowa¢ spraw, ktére uznawatam za nieistotne (vide
Wigilia, cho¢ to naprawde tylko pretekst, drobiazg). | stucham
siebie i na siebie patrze i mam wrazenie, ze mieszka we mnie
i mowi ktos$ nieznany, ,,Obcy” jakis. Ktos kto nosi w sobie nie
to, co ja uwazam za stuszne, tylko cata materig, z ktérej mnie
zbudowano, kto nalezy do jakiegos starszego ode mnie ,stru-
mienia” zdarzen.

W zetknieciu z tradycja zakorzeniong, bezwarunkowg, kon-
serwatywna - réwnie chetnie z tego szerszego strumienia
rezygnuje. W zetknieciu ze $wiatami starych tradycji — srod-
ziemnomorskim, afrykanskim, azjatyckim, ba, nawet tradycyj-
nopolskim - okazuje sie, ze mam w sobie i agresje, i strach,
i niecierpliwo$¢, i nieche¢, i niezgode. Ze buduje mury, zeby
sie chroni¢. Ze nie mam szczegdlnej ochoty wychodzi¢ poza
utarte granice moich przekonan. Ze podskérnie uwazam moje
wartosci za ,wartosciowsze”.

| ta osoba, ktorg nagle spostrzegam w sobie, jest kims$ obcym.
Nieznanym. Nowym. Kto w ogdle nie przystaje do mojego ob-
razu mnie samej - osoby tolerancyjnej i wyrozumiate;j.

Granice

Zapytajcie pierwszego lepszego przechodnia o jaki$ wiersz Le-
$miana, o to gdzie mieszkat Kopernik albo o to, czy Gdansk
zawsze byt polski. Kiedy$ w pociggu, w rozmowie ze starszym
panem, zeznatam, ze jestem z Gdanska, ze bardzo lubie to
miasto i, ze to takie réznorodne i ciekawe. A pan mnie zapytat
wtedy: A wie pani, gdzie sie urodzit Fahrenheit?”. Nie wiedzia-
tam. W Gdansku, na ulicy Ogarnej. | co z pani za Gdanszczan-
ka, co z pani za Polka?” - zapytat starszy pan. Moze przesadzit,
w koncu o wielkich fizykach wiemy, czego dokonali, a nie, skad
pochodzg, a z Fahrenheita taki Polak, jak i zZygmunta Il Wazy,

ale cos w tym byto... Moze bytoby tatwiej wszystkim, gdybysmy
takie rzeczy wiedzieli. Gdyby wiedzieli je ludzie, ktorzy tu przy-
jezdzaja mieszkac. Ale poza ta znaczacg mniejszoscig, ktora
osiedla sie gdzie$ z mitosci do miejsca, wiekszos¢ po prostu
szuka miejsca do zycia. | nie beda tego wiedzie¢, podobnie jak
my nie wiemy.

A jednak ztosci nas, ze ludzie, ktorzy tu przyjezdzaja nic o nas,
0 naszej kulturze, nie wiedza. Ojciec moich dzieci, w Nigerii
catkiem niezle oblatany chtopak, kiedy sie wybierat do Europy,
miat wizje miejsca jak z filmu sci-fi z lat osiemdziesiatych -
wszedzie drapacze chmur, asfalt, czysciutko, ludzie eleganccy,
cichutcy, z pracy i do pracy, spokdj, cisza i dobrobyt. M6j przy-
jaciel z Hiszpanii zawsze twierdzi, ze Polacy maja taka cudowna
wyobraznie - jaka wyobraznie, do cholery?! Kto? Kibice Lechii
Gdansk? Tak samo jak my - z tesknoty lub obawy - tworzymy
sobie wizje i mity o ,Innych”, tak samo ,Inni” o nas. A my? Co
my sami o sobie wiemy, jakiej to polskosci bronimy przed na-
jazdem ,barbarzyncow” z Azji i Afryki?

Co nas okresla? Co o nas stanowi? Historia — taka a nie inna
- naszej czesci $wiata sprawita, ze wielu z nas (w$rdd nich ja
osobiscie) to ludzie bez korzeni. Postawieni naprzeciw tych,
ktorzy sie pojawiaja, pewni swojego pochodzenia, swojej przy-
naleznosci, swojego ,tak” i ,nie”, jeszcze nie rozbrojeni, silni
pozycja obronna przyjmowana w obcym $Srodowisku - jeste-
smy, bywamy troche bezradni. Co mi z tego, ze wiem, ze mam
korzenie gdzie$ na mitycznym wschodzie, ale ze cata moja ro-
dzina jest z Polski? Co mi z tego? Nie znam tych ziem, nigdy
ich nie widziatam dzieckiem bedac - ani Grodzienszczyzny ani
Wielkopolski. Wakacje spedzatam gdzie indziej, nikt tam nie
mieszkat z moich bliskich, zadna muzyka w uchu nie brzmi,
zadne stowo, nic. Porzekadta prababci Julii nie przywotuja pej-
zazy Podlasia, tylko kuchnie w domu stryjostwa w Gdyni. Moge
sobie wmoéwi¢, ze biatoruskie pie$ni to moja muzyka, a tak na-
prawde to i biatoruskie spiewy, i oberki spod Radomia, i mu-
zyka arabska brzmig dla mnie réwnie egzotycznie. Bach nie
brzmi egzotycznie. | Maryla Rodowicz tez nie.

Dwanascie potraw wigilijnych - ze jeszcze raz wroce do Bozego
Narodzenia - to drobiazg, naprawde, mozna zjes¢ cokolwiek.



Albo nie mozna. A pytanie brzmi: po co? Dla mnie jest w tych
przygotowaniach co$ jeszcze, bardzo waznego (cho¢ strasznie
trudno to odkopac spod kozucha obyczaju) - odrobina wspol-
nego wysitku, wspdlnego czasu, wspélnie wykonywanych czyn-
nosci, wykonywanych w konkretnej intencji — naszej wspélnej
i Swiata catego, bo oto nadchodzi ,nowy czas”. Jesli dla mnie
to jest dziatanie za pomyslnos¢ nas, naszego domu i catego
Swiata, to oddziela mnie to od wiekszosci moich rodakéw, dla
ktérych wazne jest narodzenie Jezusa albo zakupowa orgia.

Ciekawosci nam nie brak. Tesknot tez nie. Otwartosci na spo-
tkanie tez nie. Z drugiej strony mamy kompleksy. Mamy w gto-
wach skutecznie zmanipulowany, wielokrotnie przeinaczony,
powykrzywiany w wiele réznych stron kawat trudnej, bardzo
bolesnej sasiedzkiej historii. Mylimy ciekawos¢ i otwartosc
z brakiem tozsamosci, zarzuca sie nam brak patriotyzmu, jesli
jak lwy nie bronimy ,polskosci” - przed czym?

By¢ moze kiedys byto zasadnym moéwienie si fueris Romae, Ro-
mano vivito more (wt. w Rzymie zachowuj sie jak Rzymianin),
czyli po naszemu: ,jesli wszedtes miedzy wrony, musisz kraka¢
jak i one” — w odniesieniu do pewnych zasad czy obyczajow
obowiazujacych w danym miejscu, kraju, narodzie. | ze, jesli
ktos jest u mnie w kraju, to powinien z dobrodziejstwem in-
wentarza, przyja¢ moja kulture. Ale to byto kiedys. Teraz wyda-
je mi sie to kompletnie pomylone i bez sensu.

Mam wrazenie, ze granice okreslajace nasza podstawowa toz-
samos¢ kulturowa juz dawno przestaty, albo wtasnie przestaja,
by¢ narodowe, a tym bardziej panstwowe. ,Panstwo” z moja
tozsamoscia nie ma nic wspolnego - to tylko srednio sprawny
aparat administracyjny. ,Narod” tez nie bardzo - méwimy jed-
nym jezykiem, ale czytamy inne ksiazki. Jesli kto$ przyjezdza do
Polski, powinien przyja¢ polska kulture? Czyja kulture? Moj3?
Czy moze s3gsiada mojego, ktory catymi popotudniami stucha
na peten regulator Polsatu, popija piwo i warczy na zone? Albo
moze mojej sasiadki, ktéra — niezwykle uczynna i zyczliwa -
boi sie kazdego, kto pojawia sie na klatce schodowej, a ranki
i wieczory spedza w kosciele? Albo tej pani ze szkoty, ktora
wielkim Land Roverem podwozi dzieci, wyrzuca je z samocho-
du i zasuwa do kosmetyczki? Jaka kulture? Znajomos¢ jezyka,

podstawowe wiadomosci dotyczace historii i obyczajow? Zna-
jomos¢ oferty centréw handlowych? Specyfike tradycji regio-
nalnych? Wiedze o bigosie? Co?

Na poczatku tego tekstu pisatam o wartosciach i by¢ moze
mozna byto odnies¢ wrazenie, ze nasze wartosci sie réznig,
poniewaz jestesmy réznych narodowosci, kultur, wyznan. Nic
bardziej mylnego. To, ze jestesmy réznych narodowosci, kultur,
ze wyroslismy w réznych stronach $wiata sprawia, ze nosimy
w sobie rézne ,opowiesci” - i o tym trzeba wiedzie¢, pamietag,
znac je. Ale swiat sie zmienit i te historie, a takze rownowa-
ga pomiedzy dwoma elementami, ktére nas ksztattuja: nasza
zastana historia, opowiescia i naszymi przekonaniami, warto-
Sciami, ktére sami w sobie ksztattujemy, okreslamy - czesto
nie maja wiele wspolnego z narodem. Raczej z przynaleznoscia
do pewnej grupy spotecznej albo do jakiego$ ruchu czy szero-
ko rozumianej subkultury (hipisi, ekolodzy, narodowcy, ,czyta-
cze ksiazek filozoficznych” etc.).

By¢ moze te granice zmieniajg sie w granice matych, lokalnych
$rodowisk. W granice doméw moze... Kiedy$ bardzo mnie ba-
wito angielskie my home is my castle (ang. ,m6j dom jest moja
twierdza") - ale teraz zastanawiam sig, czy moze nie jest to
jedyna, sensowna granica? U mnie w domu jest tak. U ciebie
moze by¢ inaczej. Mozemy by¢ sgsiadami. Mozemy sie przyjaz-
ni¢ lub nie. Nie musimy sie nienawidzi¢. Po prostu mieszkamy
osobno. | wszystko jedno, czy jestes Polakiem, Wtochem, Cze-
czenem, Cyganem czy Chinczykiem. Jesli zrezygnuje z myslenia
»,U mnie w kraju jest tak, a nie inaczej”, to moze bedzie mi ta-
twiej powiedzie¢ sgsiadowi, co mi sie u niego podoba, a co mi
sie nie podoba. Jesli zniknie kryterium, ktére mnie ustanawia
autochtonka, a jego ,Obcym”.

”

Bo ostatecznie jest jedna granica. | t3 granica jestem ,ja" -
moja spojnos¢, moja catosé, ktdrej nie wolno naruszyé. A ta
spojnosc jest najczesciej nieuswiadomiona, nieznana, niewia-
doma. Tozsamos¢ jest czym$ danym nam przez zycie, CO po
prostu jest i nad czym sie nie zastanawiamy. Nie musimy. Nie
musimy okresla¢ swoich granic. Nie musimy okresla¢ tego, co
dla nas wazne i czego nie jestesmy w stanie sie pozby¢. Bo tyl-
ko spotkanie oko w oko, i to w codziennosci, z odmiennoscig,
zmusza nas do zastanawiania sie.



Inaczej te granice przebiegaja. A kazda granica, cho¢ z natury
swojej moze by¢ miejscem spotkania, komunikacji, przejscia,
réwnie dobrze moze stac sie miejscem konfliktu.

Umiejetnosc

Czym jest ta otwartos¢, ktora chetnie sie chlubimy, ktérg ja sie
chlubie? Odpowiedz jest pod reka: oczywiscie jest gotowoscia
na spotkanie z czyms$ kompletnie innym niz ,ja”, mdj Swiat,
moje myslenie. Ale czy na pewno ,gotowoscig”? Otéz wydaje
mi sie, ze jest raczej ,checig”, niz ,gotowoscia”. Raczej brakiem
automatycznego sprzeciwu.

,Gotowos¢” musiataby oznacza¢, ze wiem, co robig, ze wiem,
jak sie w sytuacji takiego spotkania poruszac. A tymczasem
nie wiem. Zawsze zaktadam, ze istniejg oczywistosci, a tym-
czasem ich nie ma. Ze mdj sposob myslenia jest przejrzysty,
czytelny dla drugiej osoby — a tymczasem nie jest. | skoro mnie
to zaskakuje, to oznacza, ze nie mozna moéwic¢ o ,gotowosci”,
o ,checi” by¢ moze tak.

Widze ostatnio wokot rézne rodzaje radykalizacji. Ludzie i $ro-
dowiska sie radykalizuja. Nagle jestesmy Polakami. Nagle nas
obchodzi ,historia”. Nagle nie chcemy muzutmanskich imi-
grantéw. Nagle kochamy polska muzyke. A moze nie nagle?
Mysle, ze naprawde sie gdzie$ pogubili$émy. Ze starego $wiata,
w ktérym okreslata nas historia, ta wspdlna, historia konkret-
nego narodu zyjgcego na konkretnym terytorium - juz nie ma.
A nowy dopiero nadchodzi. Chwytamy sie wiec tego, co jest
nam znane. Traktujemy jako tarcze. Stad fale nacjonalizmow.
| radykalizacja srodowisk - ktos ostatnio zwrdcit mi uwage na
to, ze naprawde trudno trafi¢ na sensowng dyskusje miedzy
ludzmi, ktorzy sie ze soba nie zgadzaja. Rozmawiamy w za-
mknietych kregach os6b zgadzajacych sie ze soba i sie nawza-
jem nakrecamy.

By¢ moze siedzi we mnie obawa przed tym, co spotkam, jesli
w te odmiennos¢ zajrze gtebiej albo wpuszcze jg do domu. Tam
na pewno bedzie co$, czego nie zrozumiem. Z czym sie nie zgo-
dze. W swej najprymitywniejszej postaci to jest obawa o moja

wtasng wygode, moje lenistwo umystowe - bo trzeba bedzie
pomysle¢, cos przewartosciowac, nad czyms sie zastanowic.
W postaciach nieco bardziej wyrafinowanych, ktére sie poja-
wiaja chyba tylko pod wptywem doswiadczenia, jest to obawa
o to, czy sobie poradze. | nie chodzi o podstawowa wiedze,
taka jak to, ze do cerkwi sie wchodzi w chustce i dtugiej spéd-
nicy, przed wejsciem do meczetu nalezy zdjac¢ buty, ze lewa
reka czegos tam nie nalezy, ze najpierw nalezy sie przywitac
z gospodynia albo na odwrét - z gospodarzem domu. Dop6-
ki nie zastanowimy sie nad tym, w jaki sposéb, dlaczego i po
co ja stosujemy w praktyce - to wszystko to wytacznie wiedza
w temacie ,jak mie¢ przyjemnos¢ i czuc sie swiatowcem”.

W kazdym ze Swiatdw sa rzeczy piekne, dobre, takie, ktérych
mozna sie uczy¢. Czystosci - bo wobec wiekszosci Swiata my,
Europejczycy jesteSmy po prostu $Smierdzacymi brudasami.
Szacunku do starszych — w Nigerii nie do pomyslenia jest,
zeby starego cztowieka oddali¢ od rodziny, oddac do jakiego$
»~domu spokojnej starosci”. Radosci — ktéra kipi po prostu w lu-
dziach z ubogich krajow Ameryki tacinskiej na przyktad. Cier-
pliwosci — ktérej nam brakuje tylko z tego powodu, ze wszystko
jest dostepne na wyciagniecie reki: woda, jedzenie, ubrania.
Niczego nie musimy zrobi¢ ani zdoby¢, ani podla¢, ani pocze-
ka¢ az urosnie. Ale taka nauka tez nie wystarczy.

Wolnos¢ wyboru, swoboda poruszania sie s3 iluzja, putapka,
o ile brak nam umiejetnosci poruszania sie w sobie samych.
Bo brak nam czego$ waznego, umiejetnosci nam brak.

Umiejetnosci bardzo wyrafinowanej i skomplikowanej, na kto-
ra sktadaja sie: wiedza kulturowa - umozliwiajaca zrozumienie
cudzego Swiata; empatia i uwaznosc¢ - dzieki ktdrym rozpozna-
jemy cudze i swoje ,granice”; a przede wszystkim swiadomos¢
samego siebie, wtasnej tozsamosci, uwarunkowan, ograniczen,
wtasnych ,granic”. Nie mamy narzedzi, umiejetnosci wspotzy-
cia takiego codziennego z ludzmi, ktérzy s naprawde ,,Inni”. Ta
sama fascynacja, ktéra prowadzi do ,spotkania”, we wspotzy-
ciu przeradza sie bardzo tatwo w ,obawe” a potem — w przyj-
mowanie pozycji obronnych, a co za tym idzie - we wrogosc¢.



BRAK NAM NARZEDZI

A nie mamy ich, poniewaz brak nam codziennosci. Codzienne
obcowanie z ,Innoscig” sprawia, ze sie okreslamy, ze zaczy-
namy zauwazac, jak myslimy, co myslimy, jak reagujemy... Bez
tej codziennosci w spotkaniu z inng kultura zostajemy wrzu-
ceni w sytuacje, w ktérej jestesmy niepewni, sami siebie nie
rozpoznajemy.

A w dodatku stoimy w rozkroku.

Bo z jednej strony przychodzi do nas ze wszystkich stron ,In-
nos¢” - ta inna w oczywisty sposéb - sasiedzi zza rozmaitych
granic, imigranci, ludzie o innych kolorach skéry i innych, ale
to catkiem innych, obyczajach. Ktérych nie byto, kiedy bylismy
dzie¢mi. Ktérzy w dodatku, bronigc sie przed naszg ,Innoscia”,
chwytaja sie swoich, wyniesionych z domu, z kraju, ze swojego
Swiata ,,obrazéw” (bo nawet nie sa to ,wartosci”, tylko ,obra-
zy"). | cho¢ niby sa sktonni do wspétzycia, to w pierwszej sy-
tuacji kryzysowej, drukuja te ,obrazy” na sztandarach i krocza
z nimi, jak w jakiejs$ cholernej procesji. | my tak samo - idac im
naprzeciw. | to jest,Innos¢” jawna, oczywista, widoczna gotym
okiem, od razu. Mozemy ja przewidzie¢, zanim jg poznamy do-
brze. Taka, wobec ktérej, mniej lub bardziej Swiadomie, usta-
lamy swoje granice.

A z drugiej strony istnieja coraz wyrazniej réznice niejawne,
nieoczywiste... By¢ moze duzo, duzo gtebsze, duzo trudniej-
sze do zauwazenia — a zatem i do przekroczenia — poniewaz
sa pomiedzy nami, ludzmi uzywajacymi tego samego jezyka,
urodzonymi w tym samym kraju, majacymi poniekad wspdélng
historie. Te, ktoére rozsadzaja ustalone ramy myslenia, rozsa-
dzaja kategorie takie jak: jezyk, historia, tradycja. Bo naprawde
czasem tapie sie na tym, ze o wiele mi blizej do ludzi z Gre-
cji, Czech, Wegier, Andaluzji, Afryki, Indii — ludzi, ktérych znam
osobiscie, a ktorzy siebie szukaja gdzies poza tak zwana ,tra-
dycja” - nie negujac i nie gardzac tg tradycja w zaden sposdb,
wrecz przeciwnie — tapie sie na tym, ze blizej mi do nich niz do
sasiada - wielbiciela disco-polo, czy znajomego — wyksztatco-
nego ze ho, ho Polaka, katolika albo przeciwnie - ateisty, albo
poczuwajacego sie do narodowej martyrologii.

INACZEJ JAKOS TRZEBA WSPOLNEJ TOZSAMOSCI
SZUKAC...

Bo ta ,tozsamosc¢” jest rownie wazna jak réznorodnosdé. Jest
warunkiem sine qua non réznorodnosci. Nie mozemy by¢
zbiorem pojedynczych ,tozsamosci” - ludzie ciagna do wspol-
noty. A nie istnieje zadna wspolna spuscizna ludzkosci, z kto-
ra moglibysmy sie identyfikowa¢, zawsze sie j3 jakos ograni-
cza i okresla: chrzescijanstwo, Europa, Wielkopolska, Gdansk,
buddyzm, czy weganizm.

Dopoki znam i umiem przypomniec¢ sobie historie, ktéra nosze
w sobie, te nieopowiedziang opowies¢; dopdki dzieki Tobie,
w kontakcie z Toba - ,0bcym” i soba ,0bcg3” jestem w stanie
odnalez¢ i okresli¢ swoje ,granice”; dopdki wiem, co tak na-
prawde nas od siebie rézni — czy wartosci, czy tylko kolor sko-
ry, jezyk i czas... dopéty mam szanse.

W ksigzce ,Stownik Chazarski” Milorada Pavicia pewien sza-
tan powiedziat, ze z wrogami oni (szatani) poradza sobie bez
trudu, wrogowie zawsze sa do siebie podobni lub z czasem
sie do siebie upodabniaja. Ale ci, ktérzy prawdziwie roznia sie
od siebie i te rdznice nie spedzaja im snu z powiek — 000, ci
stanowia zagrozenie dla ustalonego tadu i porzadku. A w jaki
sposéb moge komukolwiek pozwoli¢, spokojnie i Swiadomie,
rézni¢ sie ode mnie, jesli najpierw nie poznam siebie? Jesli nie
spojrze w ,tego Drugiego” jak w lustro i nie rozpoznam w Nim
swojego odbicia? Jesli to sie wydarzy, jesli w tym odbiciu zo-
bacze i rozpoznam siebie, a potem, dzieki temu, bede w stanie
zobaczy¢, gdzie jestem ,ja” (wraz z moim wewnetrznym ,Ob-
cym”), a gdzie ten drugi cztowiek, ten ,Inny”, to mozemy sie
rézni¢ - paszportem, jezykiem, wyznaniem, kolorem skory...
i zy€. | wszystko sie uda, wspolnym wysitkiem.



Przypisy

1 Swiadomie uzywam stowa ,tradycja” w cudzystowie, poniewaz, jak wyja-
$niam w dalszej czesci tekstu, nie jest to stowo w moim pojeciu jednoznacz-
ne, a w swoim znaczeniu potocznym ,zbioru elementéw stanowiacych dla
pewnej grupy ludzi podstawe kulturowego samookreslenia” - stracito obec-
nie swoj sens.

2 Poniewaz nie zyczytby sobie, zeby go wymieniac z imienia i nazwiska, a nie
jest juz moim mezem, w dalszej czesci tekstu nazywam go po prostu ,ojcem
moich dzieci”.

3 Napdj fermentowany, otrzymywany z niedojrzatych owocéw palmy, bardzo
popularny w Nigerii.

4 Yam - roslina podobna do ziemniaka, podstawa kuchni Igbo.






/ Aleksandra
Wilczura

Zydzi i inni
Polacy. Trzecia
Rzeczpospolita
wymysla sie na
zydowsko'

By¢ albo nie by¢ Zydem... oto jest pytanie. Przed

tym prawdziwie szekspirowskim problemem w no-

wej, postkomunistycznej rzeczywistosci spotecznej

staneli obok Rosjan, Ukraincow, Litwinow, Czechow,

Wegrow czy Stowakéw takze Polacy z tzw. ,korze-

niami zydowskimi”, jak i bez nich. Ludzie réznej ptci

i w réznym wieku, inspirowani opowiesciami rodzinny-

mi, religia, literaturg, kinem, muzyka lub tafncem, kto-

rych przedsmaku mogli doswiadczy¢ podczas jednej z wi-

zyt w ,zydowskim Disneylandzie dla Polakoéw”, jakim jest,

odbywajacy sie od 1988 roku, Festiwal Kultury Zydowskiej
w Krakowie.

o



Ten prawdziwie polski fenomen zydowskiej popkultury kaz-
dego roku sciagga na krakowski Kazimierz kilkadziesiat tysiecy
swoich polskich i zagranicznych wielbicieli. Ale nie tylko ich.
Wyjatkowoscig zapachdéw i dzwiekoéw kusi takze przypadko-
wych przechodniow i turystow, niemajacych nic wspolne-
go z popularng w ostatnich latach tzw. ,turystyka zydowska”
oraz ,odkrywaniem zydowskich korzeni”2. Bez watpienia jaka-
kolwiek forma obecnosci na festiwalu zmienia diametralnie
optyke postrzegania polskiej rzeczywistosci — juz nigdy nie
przejdzie sie obojetnie koto drewnianych figurek imitujgcych
zydowskich muzykantéw czy ptyt z muzyka klezmerska wyko-
nywang przez Polakéw dla polskiej publicznosci?.

Aktywny udziat w ekstatycznym tancu dziesieciu tysiecy
uczestnikédw podczas kazdego finatowego koncertu ,Szalom
na Szerokiej” jest niczym powtarzajacy sie rytuat zaklinania
czasu i przestrzeni. Dzieki niemu wszyscy obecni - bez wzgle-
du na pochodzenie etniczne, jezyk, narodowos$¢ czy wyznanie
- jako integralna catos¢ staja sie symbolicznie polskim Go-
lemem (mitycznym glinianym stworem, majacym broni¢ pol-
skich Zydéw przed kolejnym przeéladowaniem, ktédre mogtoby
nastapi¢ w niedalekiej przysztosci).

Spektakularny sukces przedsiewzie¢ kulturalnych ,z zydowska
dusza”, organizowanych w przewazajacej wiekszosci przez Po-
lakéw dla polskich odbiorcéw, sktania do snucia refleksji na
temat przyczyn tak duzego zainteresowania kulturg zydowska.
W ostatnich latach préby znalezienia odpowiedzi na to pytanie
podjeli sie m.in. Ruth Ellen Gruber’, Konstanty Gebert®, Ewa
Pacutt’, Katka Reszke?, Jan Lorenz®, Aleksandra Wilczura™ i Kon-
rad Borek™. Takze opiniotworcze czasopisma, jak ,Wprost”?,
LPolityka”i ,Wysokie Obcasy”"zabraty gtos w toczacej sie de-
bacie. Z czasem dotaczyty sie Wirtualna Polska™ i kobiecy ,Gla-
mour”'®. Donosity one o pojawieniu sie w spoteczenstwie pol-
skim zaskakujacej ,mody na Zyda”, czyli na wszystko to, co jest
w jakims stopniu zydowskie. Okazjonalne wywiady telewizyjne
udzielane przez polskich celebrytéw takich jak Michat Pirég,
Malka Kafka, Kayah czy Dorota Delag oraz budowa imponu-
jacego gmachu Muzeum Historii Zydéw Polskich w Warszawie
mogtyby, bez cienia ironii, zosta¢ uznane za najlepsze potwier-
dzenie istnienia tego trendu w polskiej przestrzeni publicznej.

Polska spotecznosc zydowska w liczbach

Wedtug Narodowego Spisu Ludnosci przeprowadzonego w 2011
roku, w Polsce pochodzenie zydowskie deklaruje 8 tysiecy osob.
W pordéwnaniu z wczesniejszymi badaniami ich liczba w ciggu
10 lat wzrosta niemal osmiokrotnie”. Ten stan rzeczy nie jest
jednak wynikiem wysokiego wskaznika liczby urodzehn wsrod
polskich Zydéw, bo dla wiekszosci z nich kwestia posiadania
licznego potomstwa, jakie miewaja matzenstwa w ultraortodok-
syjnych dzielnicach Bnei Brak czy Jerozolimy, pozostaje jedynie
w sferze marzen'. Nie mozna zapominag, ze polska bieda i brak
pracy dotyka takze zydowskie rodziny, mimo obecnych w kul-
turze polskiej stereotypow o rzekomym zydowskim bogactwie.

Dodatkowe siedem tysiecy polskich Zydéw, ktére niespodziewa-
nie pojawito sie w Narodowym Spisie Ludnos$ci w 2011 roku nie
byto takze efektem masowych konwersji na judaizm, gdyz w wy-
niku ustawy z 1997 roku o stosunku panstwa do gmin wyznanio-
wych zydowskich, okreslajacej ich sytuacje prawng i majatkowa,
na terenie catego kraju zagwarantowano funkcjonowanie jedy-
nie gmin w obrzadku judaizmu ortodoksyjnego™. Takie regulacje
prawne sprawity, ze w Polsce uznaje si¢ za petnoprawne jedynie
konwersje ortodoksyjne, ktore sa czasochtonne (moga zaja¢ od
roku do siedmiu lat) i stosunkowo kosztowne.

Nieco inaczej przedstawia sie sytuacja w organizacjach zwig-
zanych z judaizmem reformowanym dziatajagcych w ramach
prywatnych stowarzyszen na terenie Warszawy (Beit Warsza-
wa 2002), Krakowa (Beit Krakéw 2008), Gdanska (Beit Tréjmia-
sto 2014). Niektore z nich sg zrzeszone w Zwigzku Postgpowych
Gmin Zydowskich ,Beit Polska”, ktéry powotano do zycia dopie-
ro w 2008 roku. Konwersje przeprowadzane przez te instytucje
w duchu judaizmu reformowanego sg znacznie tatwiejsze i krot-
sze. Jednak ich liczba nadal nie przekracza 15-30 rocznie.

tacznie w Zwigzku Gmin Wyznaniowych Zydowskich oraz Zwigz-
ku Postepowych Gmin Zydowskich ,Beit Polska” zrzeszonych
jest okoto trzech tysiecy osob. Pozostate piec tysiecy, ktore
znalazty sie w powszechnym spisie ludnosci, pozostaje w tzw.
szarej strefle 0s6b niezrzeszonych w zadnej instytucji zydow-
skiej, a tym samym nie mogacych prowadzi¢ prawdziwego zycia
zydowskiego.



Zycie zydowskie od kuchni

Funkcjonowanie wspétczesnej spotecznosci zydowskiej w Pol-
sce mozna przyréwnac do leniwie ptynacej rzeki. Codzienne,
regularne nabozenstwa odbywaja sie w Warszawie, todzi i Kra-
kowie. W pozostatych miastach tylko w piatki i/lub soboty oraz
w duze Swieta, jak Rosz Haszana, Jom Kipur, Chanuka, Purim
czy Pesach. Przewazajaca wiekszos¢ cztonkéw spotecznosci
zydowskiej to osoby catkowicie zasymilowane ze spoteczen-
stwem polskim pod wzgledem jezyka, wygladu, zachowania,
stroju, diety oraz imion i nazwisk. W zasadzie takze religii,
bo ta spotecznos¢ to taki zydowski odpowiednik wierzacych
niepraktykujacych, jacy powszechnie wystepuja w polskim
Kosciele katolickim. Wiekszos¢ z nich niewiele wie o tradycji,
kulturze i religii zydowskiej, co zresztg takze w niczym im nie
przeszkadza. W Polsce dla umocnienia zydowskiej tozsamosci
bycie oficjalnie zarejestrowanym w zydowskiej instytucji cat-
kowicie wystarcza.

Nieco inaczej przedstawia sie stosunek cztonkéw gmin zydow-
skich do ich wtasnej tozsamosci polskiej. Co ciekawe dos¢ cze-
sto specjalizuja sie oni amatorsko lub profesjonalnie w kul-
turze polskiej i rosyjskiej. Nie tylko w jezyku i literaturze, ale
tez w tradycjach, zabobonach i zwyczajach. Z nieudawanymi
wypiekami na twarzy potrafig godzinami opowiadac rosyjskie
kawaty oraz zawodzi¢ polskie ludowe przyspiewki. Czeste po-
wiedzenie powtarzane wsrdd nich, to: ,,Po czym mozna poznac
prawdziwego zydowskiego konwertyte? Po tym, ze zna lepigj
O méj Rozmarynie i Katiusze niz Hatikwe"?°.

Intensywne dazenie do catkowitego zespolenia sie ze spote-
czenstwem polskim po drugiej wojnie Swiatowej?' sprawito, ze
obecnie starszym cztonkom spotecznosci zydowskiej w Pol-
sce duzo sprawniej wychodzi zapalanie lampek choinkowych
niz tych chanukowych. W biedzie za$ wspiera ich najbardziej
zacna zydowska grupa pomocowa: ,Jezus”, ,Matka Boska”
i ,wszyscy Swieci”, bo na polskiej ziemi jest do nich jezykowo
znacznie blizej i naturalniej niz do jidyszowskiego ,Majn Libe
Got” czy hebrajskiego ,Bezrat HaSzem”. W koncu ,Jezus, Maria
— tez Zydzi", wiec wzywanie ich w chwilach niemocy i rozpaczy
,to nie grzech”. Ich dzieci i wnuki na og6t wychowane s3 poza

spotecznoscia zydowska. Wiele z nich nie wie nic o zydowskich
korzeniach swoich rodzicéw, dziadkéw i pradziadkéw. Ci, kto-
rzy sie o nich dowiaduja zaczynaja odkrywac dzieje przodkow
nie dzieki swoim rodzinom, a raczej poprzez literature, studia
judaistyczne lub uczestnictwo w licznych wyktadach, warszta-
tach i festiwalach o tematyce zydowskiej. Mimo wszystko na-
dal trudno rozmawia sie z polska rodzing o jej bolesnej prze-
sztosci zydowskiej.

Polscy chasydzi

Jesli Festiwal Kultury Zydowskiej w Krakowie okre$la sie mia-
nem polskiego fenomenu kulturowego epoki postkomunizmu,
to préby odtworzenia przedwojennych dworéw chasydzkich
w todzi i Dynowie nalezatoby nazwa¢ prawdziwg supernowa.
W 2003 roku w stolicy polskiego wtékiennictwa na czele wy-
mierajacej powoli spotecznosci zydowskiej stanat charyzma-
tyczny prezes gminy zydowskiej, byty lider zespotu Katharsis
wykonywujgcego muzyke reggae, ktory z Polakami i dla Pola-
kéw zaczat konsekwentnie odradzac¢ zycie zydowskie w todzi
w jego chasydzkiej odstonie. Dzigki jego ciezkiej pracy i ogrom-
nej determinacji w dos$¢ krétkim czasie na tédzkich ulicach
zawitaty kipy srugi®, futrzane sztrejmle? i chataty®. Pojawit
sie zydowski sklep, nowoczesna mykwa?, dom goscinny i ko-
szerna restauracja. £tédzcy chasydzi zaczeli oficjalnie promo-
wac nie tylko polska sliwowice i cydr ,tylko z polskich jabtek”,
ale przede wszystkim fantastyczng wielokulturowos¢ i otwar-
tos¢ Miasta todzi, za co w 2009 roku Symsze Kellerowi jako
ich przewodniczacemu zostat przyznany Krzyz Oficerski Orderu
Odrodzenia Polski. Dzieki niemu niedtugo w todzi powstanie
pierwsze przedszkole zydowskie, ktdre najprawdopodobniej
poprowadzi mtoda para polskich konwertytéw, ktéra, po kilku
latach mieszkania w Izraelu na tzw. terenach okupowanych,
postanowita wréci¢ do Polski i wychowywa¢ chasydzkie dzieci
w duchu syjonistycznym.

W Izraelu taka polska supernowa nigdy nie mogtaby zaistnie¢,
bo grupy chasydzkie - z natury swej niezwykle hermetyczne -
nie dopuscityby ani do wtadz ani do edukacji obcych oséb, tym



bardziej konwertytow. Ich poglady na ogét oscyluja miedzy
nastawieniem niesyjonistycznym a antysyjonistycznym, a pan-
stwo Izraela traktuja jako zto konieczne, ktorego obowiazkiem
jest finansowanie zydowskiej edukacji religijnej. Wedtug nich
na tym powinien konczyc¢ sie zwigzek miedzy izraelskim pan-
stwem a chasydyzmem.

Takie wielostopniowe mezalianse kulturowe jak todzki, nie
majace racji bytu w izraelskiej rzeczywistosci, w Polsce funk-
cjonuja niemal idealnie przy wsparciu i poparciu wtadz lo-
kalnych, bo Trzecia Rzeczpospolita jest oficjalnie najbardziej
przyjaznym Zydom i Izraelowi europejskim panistwem?. Wielki
cud zdarzyt sie tu (hebr. po), w Polsce (hebr. Polin). Prawdziwy
kulturowy Nes (hebr. cud)?.

Polscy przodownicy zydowskiego odrodzenia

Rozbudzony festiwalami polski apetyt na zydowska kulture
znajduje najlepszy upust w literaturze o tematyce zydowskiej,
portalach spotecznosciowych i na uniwersytetach. Z nadmia-
rem nowo zdobytej wiedzy judaistycznej i z wizja przedwo-
jennych spotecznosci sztetlowych® wielu Polakéw wstepuje
w progi instytucji zydowskich, gdzie chca realizowac szczytny
cel ich odbudowy. Swoim idealizmem czesto budza mieszane
uczucia, bo ktéz jak nie judaista wie najlepiej, jak Zyd powinien
wyglada¢, zachowywac sie i modli¢, a polscy Zydzi przeciez nie
sg ani ksigzkowi, ani modelowi. S3 prawdziwie swojscy, polscy.

Jaki powinien by¢ wspoétczesny Zyd polski? Wedtug studentéw
kierunkdéw judaistycznych, wsrod ktérych przeprowadzono kil-
kakrotnie badania® - polski Zyd powinien by¢ ,niemalowany”.
Kiedy dopyta sie ich o doktadniejszy opis, mozna ustyszec:
,No... taki w synagodze, w chatacie, z brodg i skrzypcami”. Zyd
powinien by¢ jednoczesnie rabinem i ateistg, kabalista i klar-
necistg, filozofem i kibucnikiem, laureatem Nobla i zotnie-
rzem, lekarzem i sklepikarzem, intelektualista i ekonomista,
biednym krawcem i bogatym Rotszyldem, z krotkimi palcami
do liczenia pieniedzy i dtugimi do pianina, medrcem z Chet-
ma* i sztukmistrzem z Lublina®. C6z, ze oczekiwania wysokie
a rzeczywisto$¢ inna. Zyd powinien by¢ ,zydowski”®. Tylko co
to tak naprawde w Polsce znaczy?

Polscy studenci kierunkéw judaistycznych i wolontariusze
w organizacjach zydowskich oraz instytucjach dziatajacych na
rzecz zachowania dziedzictwa zydowskiego we Wroctawiu, Kra-
kowie, Warszawie, todzi czy Katowicach podejmujg sie ciezkiej
pracy w terenie, aby na nowo odbudowac¢ zycie spotecznosci
zydowskiej, tak jakby przez ostatnie szesc¢dziesiat lat zupetnie
go w Polsce nie byto. Razem z amerykanskimi rabinami uczest-
nicza w wielkiej polskiej misji kulturowej, wspotorganizujac
spotkania, wyktady i wycieczki do dawnych miejsc zydowskiej
obecnosci. Sumiennie przygotowuja przedstawienia teatral-
ne z okazji Swieta Purim, pieka szabatowe chatki i chanuko-
we paczki. Czesto prowadza zydowskie muzea i centra kultury,
czasopisma i fora spoteczno$ciowe dla polskich Zydéw. Pracu-
ja tez jako przewodnicy, edukatorzy i nauczyciele w szkotach
zydowskich lub organizacjach dziatajacych na rzecz dialogu
miedzy narodami i wyznaniami. Czasem wydajg ksiazki i or-
ganizuja festiwale. Z czasem albo wyjezdzaja na zagraniczne
stypendia naukowe do USA i Izraela lub znajduja prace nie-
zwigzang ze Srodowiskiem lub organizacjami zydowskimi
i zwyczajnie, z dnia na dzien, znikaja ze spotecznosci zydow-
skiej na zawsze.

Istnieje takze inna Sciezka zyciowa polskich , przodownikow”
zydowskiego odrodzenia. Wiedzie ona przez konwersje na ju-
daizm ortodoksyjny (w ramach Zwigzku Gmin Wyznaniowych
Zydowskich) lub reformowany (w ramach Beit Polska). Podaza
sie nig po to, by na state pozosta¢ w spotecznosci zydowskiej
I poczuc sie czescig zydowskiego narodu. Po tym jak spetnie-
ni sie wszystkie wymogi religijne, spetnienia ktérych oczekuja
przygotowujacy do konwersji rabini, dotyczace wiedzy o ju-
daizmie i historii narodu zydowskiego, nakryciach gtowy, ko-
szernosci zywienia i zachowania w spotecznosci zydowskiej
(w przypadku mezczyzn dochodzi jeszcze obrzezanie), rytuat
konwersji jest w zasadzie formalnoscia. Dwie rozmowy z ra-
binami egzaminujace wiedze oraz rytualna kapiel w mykwie
wiencza dtugi proces przyjecia do narodu lzraela. Po jego
przejsciu powinno sie juz by¢ innym cztowiekiem, z biblijng
przesztoscia i z nowa Swietlang przysztoscia, niczym z niewi-
dzialnym paszportem przenoszacym prosto do nieba.



Tak naprawde w zyciu konwertytdow na judaizm absolutnie
nic sie nie zmienia. Moze jedynie pozycja na dtugiej polskiej
drabinie hierarchii spotecznej, do ktérej dochodzi pare do-
datkowych szczebelkéw o zydowskim charakterze®. Konwersje
na judaizm sprawiaja takze, ze konwertyci nie tylko stajg sie
czescig mniejszosci wyznaniowej i etnicznej, ale przyjmuja na
siebie rowniez odpowiedzialnos¢ za caty nardd zydowski oraz
za wszystko, co - dobre i zte - robig jego cztonkowie, takze
Izraelczycy. S3 nagle nosnikami pietna wynikajacego z historii
dwoch narodow i dwdch religii. To rozdarcie miedzy dwoma
Swiatami, niczym z Dybuka An-skiego®, czesto okazuje sie by¢
dla nich duzo trudniejsze, niz mogtoby sie to poczatkowo wy-
dawad. Polscy Zydzi powracajacy do judaizmu i konwertyci ni-
gdy nie beda integralna czescia ,getta™° ani nie odetng sie od
niego, by catkowicie ,przejs¢ na aryjska strone™, jak okresla-
ja ten stan rozdwojenia polsko-zydowskiej duszy wspotczesni
Zydzi w Polsce.

W poszukiwaniu straconej integralnosci wiele oséb postana-
wia wyjechac poza granice Rzeczpospolitej. Niektdrzy do Sta-
néw Zjednoczonych, inni do Chin, Wielkiej Brytanii czy Nie-
miec. Spora grupa Polakow wyjezdza takze do Izraela. Tam
jednak szybko okazuje sie, ze, podobnie jak wspétczesne getto
w zydowskiej Polsce, Izrael nie jest miejscem, gdzie jak za do-
tknieciem magicznej rozdzki wszystkie polskie problemy zy-
dowskie znikaja. Podobnie jak Polske, Izrael toczg wewnetrzne
wojny polsko-polskie, tylko ze w jezyku hebrajskim. Tam py-
tanie: ,ile Polaka w Polaku”, zamienia sie w: ,ile Zyda w Zy-
dzie”. Zamiast polskiego tropienia, czyj dziadek byt zotnierzem
w Wermachcie, w Izraelu walczy sie z przeciwnikami politycz-
nymi za pomocg oskarzen o to, czyj przodek byt hitlerowcem,
odemanem? a czyj zajmowat sie szmalcownictwem?,

Podobnie jak w Polsce, zyciem izraelskich swieckich obywate-
li czesto rzadzi religijnie radykalna mniejszos¢, a z telewizora
przemawiaja do nich skrajnie prawicowi politykierzy, bo partie
centrowe i lewicowe przezywaja kryzys swoich ideologicznych
tozsamosci. Powszechnie szerzy sie korupcja, wszedzie trze-
ba miec protekcje, a izraelskie bezchmurne niebo przy¢miewa
jednak brak zyciowej wizji na przyszto$¢. Zycie toczy sie cyklem
czteroletnim, od wyboréw do wyboréw. Dodatkowo, gdzies za

Jwielkim murem” toczy sie wojna - taki izraelski bonus. Nie
jest to ojczyzna mlekiem i miodem ptynaca.

Tak jak setki tysiecy innych kulturowych nomadéw, ktérzy po-
stanowili zatrzymac sie na state w Izraelu, polscy Zydzi i Polacy
wyznania mojzeszowego, pod zmienionym na bardziej zydow-
skie nazwiskiem bez swojego jezyka i kultury, zyja dniem co-
dziennym. Czasem zaktadaja rodziny, rzadko maja dzieci. Cze-
sto wracaja myslami do Polski. Tylko bardzo nieliczni potrafia
przyznac sie, ze tesknig, ze nie sg szczesliwi, ze marzg, zeby
wrdci¢. Mogliby uciec pod niemalze dowolnym pretekstem -
schorowani, starzy rodzice lub koniecznos¢ odradzania zycia
zydowskiego w Polsce. Na pewno powodem powrotu nie moga
by¢ pieniadze, ,bo to wstyd”. Pienigdze sa takie stereotypowo
zydowskie, a duma sarmacka na taka wymowke nie pozwala.
,Juz lepsza jest depresja lub inna choroba” - stwierdzali nie-
ktérzy z moich interlokutoréw podczas prowadzonych przeze
mnie badan na temat konwersji na judaizm w Polsce po 1989
roku“.

Kiedy podczas wywiadéw pytatam ich o czym marzg, po dtuz-
szej chwili zastanowienia odpowiadali, ze marza o tym, co
byto ,dawniej” oraz o cmentarzu zydowskim. Tym na Miodo-
wej, Okopowej lub Lotniczej. O cieniu rosnacych tam drzew
i swoim na nich pochowku. Bytoby to moze zrozumiate, gdyby
tak stwierdzali leciwi dziadkowie. Jednak w tym przypadku jest
catkowicie odwrotnie. O pogrzebach na zydowskich cmenta-
rzach marza polscy skonwertowani na judaizm dwudziesto-,
trzydziesto-, czterdziestolatkowie.

Po kilku latach bezsensownego zmagania sie z izraelskimi
wiatrakami, budowniczowie wspdtczesnego odrodzenia zy-
dowskiego w Polsce ostatecznie wracaja tam, skad przyjechali.
Wielu z nich uwaza to jednak za swojg ,zyciowa porazke”. Po-
dobnie jak dla innych Polakéw wracajacych na state z Anglii,
Niemiec, USA, Holandii, dla nich ,powrét z Izraela to wstyd”.
Niektdrzy wracajg do dawnych mieszkan i zaje¢ w ramach lo-
kalnych gmin zydowskich. Inni z kolei pozostaja od nich z dala,
bo umocniona na emigracji polska tozsamos¢ w sercu i izrael-
ski paszport w szufladzie stanowczo im juz do zycia wystarcza.
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Wielokulturowosc polska
— sukces czy porazka?

Multikulturalizm z telewizora, ktdry zapukat do polskich drzwi
wraz z upadkiem komunizmu, byt poczatkowo ,wielokulturo-
woscig wirtualng”, o ktérej wspomina takze Ruth Ellen Gruber*.
Byt to fantom jednoczesnie obecny i nieobecny w Swiadomosci
Polakow, co skutkowato tym, ze kazda bezposrednia stycznosc
z odmiennosciag kulturowg byta traktowana jako cos btahego,
tymczasowego, forme mtodziezowego buntu lub festiwalowej
zabawy, ktora minie razem z zakonczeniem przedsiewziecia.

Byta to znaczaca jakosciowa zmiana, poniewaz niemal z dnia
na dzien z homogenicznego w swej strukturze spoteczenstwa
polskiego wytonit sie pluralizm réznego rodzaju mniejszosci,
o ktérym juz w latach siedemdziesigtych pisat Jean-Francois
Lyotard“2. Upadek komunizmu otworzyt Polske na globalizacje,
ale tez na postmodernizm, ktéry dat Polakom kulturowe prawo
nieograniczonego konstruowania siebie i swojego otoczenia,
otwartego manifestowania w przestrzeni publicznej tego, kim
sa lub kim chcieliby by¢, a nie, kim chciatoby widziec¢ ich pan-
stwo, rodzina i spoteczenstwo.

W latach dziewiecdziesigtych XX wieku wielu obywateli zada-
wato sobie pytanie: ,by¢ czy nie by¢ Polakiem”, a jesli by¢ to
w jakiej formie. Wachlarz mozliwosci byt tak szeroki, ze trud-
no byto zdecydowac¢ sie na jakakolwiek z opcji. Perspektywa
dowolnosci wyboru, niczym zakupy w Baumanowskim hiper-
markecie®, przyprawiata kazdego o zawrét gtowy. Dlatego, tak
jak liczna grupa Polakéw postanowita zdefiniowac sie na nowo
w ramach tozsamosci zydowskiej, tak inni Polacy zdecydowali
sie zosta¢ m.in. buddystami, muzutmanami czy cztonkami ru-
chu hare kryszna* i brahma kumaris* lub powrdci¢ do korzeni
chrzescijanstwa w ramach grup Odnowy w Duchu Swietym czy
Swiadkow Jehowy.

Sita zmiany, jaka nidst ze soba postkomunizm, zerwata catko-
wicie wiezy duszace wszelkie formy indywidualnosci. Jednak
z upragniong kulturowa wolnoscig nastata takze niepewnos¢
jutra, anonimowos¢, alienacja spoteczna, zwatpienie we wta-
sne mozliwosci, prokrastynacja w podejmowaniu waznych de-
cyzji, stagnacja, chwiejnos¢ emocjonalna i zyciowa bezradnosc.

Naturalnym ich nastepstwem byta che¢ powrotu do przeszto-
sci i wezesniejszych praw, zasad i struktur spotecznych, takze
znanych jedynie z ksigzek. Radykalizm postaw i fundamenta-
lizm religijny w dowolnej formie (np. chrzescijanskiej, zydow-
skiej czy muzutmanskiej) byt odpowiedzia na potrzebe poczu-
cia bezpieczenstwa.

Polska jako kraj, ktory przez siedemdziesiat lat byt krajem ofi-
cjalnie homogenicznym pod wzgledem kulturowym, jezyko-
wym i etnicznym, ma zupetnie inne doswiadczenia z multikul-
turalizmem niz np. Niemcy, Francja czy Wielka Brytania, gdzie
wielokulturowos¢ byta rezultatem importu taniej sity roboczej
i réznych rozwigzan politycznych w stosunku do bytych kolonii.
Wielokulturowos¢ polska jest efektem nie tylko intelektualno-
-duchowych poszukiwan jednostek, ale przede wszystkim sze-
roko zakrojonej polityki panstwowej promujacej regionalizm,
mate kultury lokalne oraz mniejszosci etniczne i religijne. Z tej
przyjaznej polityki korzystaja polskie instytucje o charakterze
zydowskim oraz zydowskie organizacje, ktére otrzymuja réz-
nego rodzaju dotacje na edukacje szkolng i kulture mniejszo-
$ciowg, jak m.in. szkoty zydowskie, Teatr Zydowski w Warsza-
wie“, Towarzystwo Spoteczno-Kulturalne Zydéw Polskich czy
czasopismo ,Stowo Zydowskie™®, ktérych odbiorcami sg w 95%
Polacy przyciggani mieszanka ciekawosci wobec Orientu, tego
Ricoeurowskiego ,Innego™ oraz pozytywnych stereotypdw na
temat Zydowse.

W ostatnich latach coraz czestsze nawigzywanie politykéw do
tradycji wielowiekowego wspétistnienia wielokulturowosci
w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw nalezatoby raczej trak-
towac¢ w kategoriach zyczeniowego zaklinania rzeczywistosci,
z ktora Polsce i Polakom jeszcze nie przyszto sie zmierzy¢, tak
jak Niemcom czy Wegrom. Mimo iz wiele méwi sie w mediach
0 poszanowaniu ,Innosci” i wspétistnieniu réznych kultur
w Polsce, to polska tolerancja, jak na razie, korficzy sie na po-
ziomie teoretycznym. W praktyce natomiast ogranicza sie do
fasadowej akceptacji ,Innych” przebywajacych w bezpiecznej
odlegtosci, poza naszym najblizszym otoczeniem. Jako Polacy
prawdziwie przyjmujemy do swojego grona tylko tych, ktorzy
wygladaja, zachowuja sig, méwiga, mysla i czuja tak jak my oraz
wyznaja podobne z naszymi wartosci. ,Innos¢” otaczajacych



nas ludzi ewentualnie mozemy starac sie oswoic, jak dzikie
zwierzatko, przektadajac ja na jezyk jedynie nam zrozumiaty,
czyli upycha¢ we wtasne kulturowe ramy.

Odmienno$¢ kulturowa wspoétczesnych Zydéw w Polsce jest
na chwile obecna na etapie konstrukgji i rekonstrukcji. Okres
dwudziestu pieciu lat na odbudowe chasydzkich tradycji
z okresu przedwojennego w todzi, Warszawie i Dynowie oraz
na budowe spotecznosci zydowskiej w obrzadku reformo-
wanym w Krakowie, Trojmiescie® i Warszawie, jakiej podjeli
sie, catkowicie oddolnie, zasymilowani polscy Zydzi i Polacy
wyznania mojzeszowego, catkowicie poza kontrola ortodok-
syjnych amerykanskich rabinéw®, to okres zbyt krétki, zeby
mowic¢ o istnieniu w Polsce realnej odrebnosci kulturowej
mniejszosci zydowskiej. Taka trwata odrebnos¢ moze powsta-
nie w ciggu kolejnych dwudziestu pieciu lat. Do tego czasu nie-
zbedne bedzie podtrzymywanie przez panstwo polskie zydow-
skich instytucji edukacyjnych i kulturalnych oraz wspieranie
przedsiewzie¢ zwigzanych z zydowska kultura popularng oraz
organizacji dziatajacych na rzecz dialogu miedzynarodowego,
miedzykulturowego i miedzywyznaniowego, ktérych odbiorca-
mi beda kiedy$ na réwni Zydzi i Polacy.

Przypisy

1 Tytut tekstu nawiagzuje do tytutu ksiazki Piotra Burasa, Muzutmanie i inni
Niemcy. Republika berliriska wymysla sie na nowo, Warszawa 2011.

2 Por. R.E. Gruber, Jewish heritage travel: a guide to Eastern Europe, Washing-
ton 2007 oraz E. Lehrer, Jewish Poland revisited: heritage tourism in unquiet
places, Bloomington 2013.

3 Por. E. Lehrer, Na szczescie to Zyd: Polskie figurki Zydéw, Krakéw 2014.

4 Informacje o konsekwencjach, jakie moze nie$¢ ze soba wspoétczesny anty-
semityzm w panstwach postkomunistycznych takich jak Polska, mozna zna-
lez¢ w m.in. Antisemitism in an Era of Transition. Continuities and Impact in
Post-Communist Poland and Hungary, red. F. Guesnet, G. Jones, Frankfurt
2014.

5 Por. R. E. Gruber, Virtually Jewish: reinventing Jewish culture in Europe, Ber-
kley 2002; R. E. Gruber, Odrodzenie kultury zydowskiej w Europie, Sejny 2004;
R. E. Gruber, Upon the doorposts of thy house: Jewish life in East-Central
Europe, yesterday and today, New York 1994.

6 Por. K. Gebert, Living in the Land of Ashes, Krakow 2008, por. K. Gebert,
Jewish Identities in Poland: New, Old, and Imaginery, [w:] Jewish Identities in
the New Europe, red. ). Weber, London-Washington 1994, s.161-167.

7 Por. E. Pacutt, Wzorce rodzinne u 0séb dokonujgcych konwersji na juda-
izm, praca magisterska, Instytut Socjologii Uniwersytetu Slaskiego, Katowice
2012.

8 Por. K. Reszke, Powrot Zyda Narracje tozsamosciowe trzeciego pokolenia
Zydéw w Polsce po Holokauscie, Krakdw 2013.

9 Por. ). Lorenz, Remaking of Jewish sociality in contemporary Poland: Haun-
ting legacies global connections, praca doktorska, School of Social Scien-
ces, University of Manchester, Manchester 2014 oraz film dokumentalny ,The
Passage”, rez. ). Lorenz, Wroctaw-Manchester 2013.

10 Por. A. Wilczura, Konwersje na judaizm, islam i buddyzm w wybranych sSro-
dowiskach akademickich w Polsce po 1989 roku, praca doktorska, Instytut
Religioznawstwa Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2015.

11 Por. K. Borek, Zydowskos¢ wsréd nie-Zydéw — pomiedzy modg a (re)kon-
strukcjg, praca magisterka, Instytut Judaistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakéw 2015.

12 M. Dzierzanowski, Chce by¢ Zydem, ,Wprost” z dn. 13.04.2013, www.wprost.
pl/ar/396074/Chce-byc-Zydem, (dostep 22.06.2015); por. W Polsce mieszkajg
wirtualni Zydzi, ,\Wprost” z dn. 17.03.2011, www.wprost.pl/ar/236109/W-Pol-
sce-mieszkaja-wirtualni-Zydzi, (dostep 22.06.2015).

13 M. Kotodziejczyk, Powrét Zydéw: moda na zydowskos¢, ,Polityka” z dn.
2110.2014, www.polityka.pl/tygodnikpolityka/spoleczenstwo/1596469,1,mo-
da-na-zydowskosc.read (dostep 22.06.2015).

14 A. Graff, Moda na Zydéw?, ,Wysokie Obcasy” z dn. 1511.2014 www.wyso-
kieobcasy.pl/wysokie-obcasy/1,96856,16953080,Moda_na_zZydow_.html (do-
step 22.06.2015).

a0
\;R)


http://www.wprost.pl/ar/396074/Chce-byc-Zydem
http://www.wprost.pl/ar/396074/Chce-byc-Zydem
http://www.wprost.pl/ar/236109/W-Polsce-mieszkaja-wirtualni-Zydzi
http://www.wprost.pl/ar/236109/W-Polsce-mieszkaja-wirtualni-Zydzi
http://www.polityka.pl/tygodnikpolityka/spoleczenstwo/1596469,1,moda-na-zydowskosc.read 
http://www.polityka.pl/tygodnikpolityka/spoleczenstwo/1596469,1,moda-na-zydowskosc.read 
http://www.wysokieobcasy.pl/wysokie-obcasy/1,96856,16953080,Moda_na_Zydow_.html
http://www.wysokieobcasy.pl/wysokie-obcasy/1,96856,16953080,Moda_na_Zydow_.html

100

15 R. Natorski, Nowa moda w Polsce - chcemy by¢ Zydami, Wirtualna Polska
- wp.pl, z dn. 30.05.2014, http://facet.wp.pl/kat,70996,wid,16643789,wiado-
mosc.html?smgnzebaxbaxhefticaid=115300&_ticrsn=3 (dostep 22.06.2015).

16 R. Osicka, Kocham Zydéw, ,Glamour” z dn. 19.02.2014, www.kobieta.
pl/uczucia-i-seks/psychologia/zobacz/artykul/kocham-zydow, (dostep
22.06.2015); por. T. Markiewicz, Zyd na wysokich obcasach: Kocham Zydéw
Tadek Markiewicz o tekscie z lutowego numeru Glamour, Forum Zydéw Pol-
skich, www.fzp.net.pl/spoleczenstwo/kocham-zydow (dostep 22.06.2015).

17 Jak podaje Natalia Aleksiun w Polskim Stowniku Judaistycznym, w Polsce
Ludowej liczba zarejestrowanych w kongregacji Zydéw w 1982 roku wyno-
sita 1892, w 1990-1558, w 1994-1220 o0sdb, [za:] N. Aleksiun, Hasto: Zwigzek
Religijny Wyznania Mojzeszowego w Polsce (ZRWM), [w:] Polski Stownik juda-
istyczny, www.jhi.pl/psj/Zwiazek_Religijny_Wyznania_Mojzeszowego_w_Pol-
sce_(ZRWM), (dostep 22.06.2015).

18 W tradycji zydowskiej prokreacja jest nakazem (hebr. micwa) z Tory, a po-
siadanie kilkorga dzieci jest uznawane za boskie btogostawienstwo. W Pol-
sce rodziny zydowskie maja na ogét jedno lub dwoje dzieci. Wielodzietne
rodziny zydowskie w Warszawie, todzi czy Krakowie to przewaznie rodziny
polskich konwertytéw na judaizm lub religijnych Zydéw powracajacych do
judaizmu.

19 Ustawa z dnia 20.02:1997 o stosunku Panstwa do gmin wyznaniowych zy-
dowskich w Rzeczypospolitej Polskiej (Dz.U. 1997 nr 41 poz. 251) oraz obwiesz-
czenia Marszatka Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 28.11.2014 w sprawie
ogtoszenia jednolitego tekstu ustawy o stosunku Panstwa do gmin wyzna-
niowych zydowskich w Rzeczypospolitej Polskiej (Dz.U. 2014 poz. 1798 dla
ustawy Dz.U. 1997 Nr 41 poz. 251).
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wiu, todzi i Warszawie prowadzili m.in. Konrad Borek i Ewa Pacutt (w ramach
ich prac magisterskich) i Aleksandra Wilczura w ramach zbierania materia-
téw do pracy doktorskiej.

31 Medrcy z Chetma - tak w eufemistyczny sposéb Zydzi polscy tradycyjnie
okreslali wielkich gtupcéw, z ktérych miasto Chetm miato niegdys$ styna,
por. I. B. Singer, Opowiadania dla dzieci, Warszawa 2005.

32 1. B. Singer, Sztukmistrz z Lublina, Warszawa 2002.

33 Cytat z jednego z wywiaddw przeprowadzonego przez A. Wilczura podczas
zbierania materiatéw do pracy doktorskiej.

34 W polskiej hierarchii spotecznej konwertyci na judaizm z jednej strony
znajduja sie nizej niz tzw. ,prawdziwi Polacy” (w domysle katolicy), ponie-
waz wstydza sie lub wyrzekaja sie swojej polskiej tradycji, kultury i historii
rodzinnej, sktadajacych sie na tzw. polskos¢ w imie czegos zupetnie obcego,
innego, tj. zydowskosci, ktéra tradycyjnie postrzegana jest w kulturze pol-
skiej jako co$ obelzywego, gorszego, ztego. Z drugiej strony stoja oni w pol-
skiej hierarchii spotecznej takze nizej niz sami Zydzi, gdyz sa pozbawieni
tej zydowskiej egzotyki, na ktéra sktada sie tajemniczos$¢ Orientu, urok zy-
dowskiego sukcesu narodowego i mistyczna wyjatkowos¢ bycia Narodem
Wybranym. Ten swoisty paradoks - skrajnie pozytywnego i skrajnie nega-
tywnego postrzegania Zydéw w kulturze polskiej — wytwarza dysonans, ktéry
umiejscawia wszystkich cztonkéw spotecznosci zydowskiej (Zydéw i Polakéw
wyznania mojzeszowego) na pozycji outsideréw spoteczenstwa polskiego.

Ponadto polscy konwertyci na judaizm dodatkowo zajmuja najnizsze miejsce
w zydowskiej hierarchii spotecznosci, bo oni nigdy nie sa prawdziwie ,swo-
imi”, a jedynie tylko tymi, co mieszkaja wéréd Zydéw, co sie do nas (Zydéw)
upodabniaja pod wzgledem wyznania, ubioru, tradycji, zywienia i zachowa-
nia. Stowo konwertyta - ger pochodzi od czasownika lagur (hebr. mieszkac).

35 Sz. Z. Rapoport (An-ski), Na pograniczu dwéch swiatéw. Dybuk, Krakow
2007.

36 Getto - w ten sposdb wspétczeéni mtodzi Zydzi okre$laja polska spotecz-
no$¢ zydowska i niezydowskich pracownikéw instytucji zydowskich nawia-
zujac tym do zamknietego charakteru gett, z ktérych Zydom trudno byto sie
wydostac.


http://facet.wp.pl/kat,70996,wid,16643789,wiadomosc.html?smgnzebaxbaxhefticaid=115300&_ticrsn=3
http://facet.wp.pl/kat,70996,wid,16643789,wiadomosc.html?smgnzebaxbaxhefticaid=115300&_ticrsn=3
http://www.kobieta.pl/uczucia-i-seks/psychologia/zobacz/artykul/kocham-zydow
http://www.kobieta.pl/uczucia-i-seks/psychologia/zobacz/artykul/kocham-zydow
http://www.fzp.net.pl/spoleczenstwo/kocham-zydow 
http://www.jhi.pl/psj/Zwiazek_Religijny_Wyznania_Mojzeszowego_w_Polsce_(ZRWM)
http://www.jhi.pl/psj/Zwiazek_Religijny_Wyznania_Mojzeszowego_w_Polsce_(ZRWM)
http://www.rp.pl/artykul/627894.html
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37 przejs¢ na aryjskg strone - wspoétczesne okreslenie spotkania w gronie
niezydowskich znajomych i rodziny uzywane przez mtodych polskich Zydéw
w nawiazaniu do niebezpiecznych préb wydostania sie zzamknietego terenu
getta podczas Il wojny Swiatowej.

38 Odemani (niem. Jiidischer Ordnungsdienst) - zydowska stuzba porzad-
kowa, dziatajaca w gettach i obozach koncentracyjnych, wspétpracujaca
z Niemcami.

39 Szmalcownictwo - wymuszanie okupu od Zydéw ukrywajacych sie po aryj-
skiej stronie podczas Il wojny swiatowej; okreslenie kogo$ szmalcownikiem
ma na celu dyskredytacje i obraze.

40 Badania byty prowadzone w latach 2008-2015 w ramach zbierania mate-
riatow do mojej pracy doktorskiej, pt. Konwersje na judaizm, islam i buddyzm
w wybranych srodowiskach akademickich w Polsce po 1989 roku.

41 Por. R. E. Gruber, Virtually Jewish: reinventing Jewish culture in Europe,
Berkley 2002.

42 ). F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna: raport o stanie wiedzy, Warszawa
1997.

43 Zygmunt Bauman okreslit wspoétczesng dowolnos¢ wyboru tozsamo-
$ci jako sklepowa tj. taka, ktéra mozna tatwo naby¢, ,jesli tylko wystarcza
pieniedzy na zakup stosownych rekwizytéw”, ktére ja konstruuja i konsty-
tuuja. Wedtug Baumana: ,catkiem realnym i najbardziej dzi$ powszechnym
zmartwieniem jest (...) na ktéra z mozliwych tozsamosci sie zdecydowac i jak
dtugo pozostawa¢ przy tym wyborze? (...) Budowanie tozsamosci przybra-
to forme ciagtego eksperymentowania, ktére nigdy sie nie koriczy - mozna
przymierzy¢ jedna tozsamos¢ naraz, ale przeciez tak wiele innych, kusza-
cych, a dotychczas niewyprébowanych, czeka za rogiem”, [za:] Z. Bauman,
Tozsamos$é. Rozmowy z Benedetto Vecchim, Gdarisk 2007, s. 79.

44 Hare Rryszna, tj. Miedzynarodowe Towarzystwo Swiadomosci Kryszny -
ruch misyjny nalezacy do wisznuizmu, jednego z trzech gtéwnych nurtéw
hinduizmu; formalnie zatozony w Polsce w 1988 roku.

45 Brahma Kumaris - zwigzek wyznaniowy wywodzacy sie z hinduizmu,
w Polsce oficjalnie zarejestrowany w 1985 roku jako Stowarzyszenie Brahma
Kumaris Raja Yogi. W 1990 roku zmienit nazwe na Brahma Kumaris.

46 Teatr Zydowski im. Estery Rachel i Idy Kaminskich zostat zatozony w 1950
roku z fuzji dwdch zespotéw: Dolnoslaskiego Teatru Zydowskiego we Wrocta-
wiu i Teatru Zydowskiego w todzi. W 1968 roku znaczna grupa aktoréw oraz
dyrektor i kierownik artystyczna Ida Kamirniska wyjechali z Polski. W latach
1969-2014 dyrektorem naczelnym i artystycznym teatru byt Szymon Szur-
miej. Od 2015 roku teatrem zarzadza Gotda Tencer.

47 TSKZ - polska organizacja zydowska zatozona w 1950 roku z potaczenia
Centralnego Komitetu Zydoéw Polskich i Zydowskiego Towarzystwa Kultury;
liczy okoto 2700 cztonkow.

48 ,Stowo Zydowskie” - miesiecznik zydowski zatozony w 1992 roku jako
bezposrednia kontynuacja ,Fotks Sztyme” wydawanego w latach 1946-19971;
publikuje artykuty w jezyku polskim i jidysz.

49 Por. P. Ricoeur, O sobie samym jako innym, Warszawa 2003 za A. Sandauer,
O sytuacji pisarza polskiego pochodzenia zydowskiego w XX wieku: (rzecz,
ktérg nie ja powinienem byt napisac...), Warszawa 1982 oraz S. Z. Charme,
Vulgarity and authenticity: dimensions of otherness in the world of Jean-
-Paul Sarte, Amherst 1991.

50 Por. E. Said, Orientlizm, Warszawa 1991.

51 A. Koztowska, Synagoga reformowana powraca do Gdariska, ,Gazeta Wy-
borcza Tréjmiasto” z dn. 13.07.2015, http://m.trojmiasto.gazeta.pl/trojmia-
st0/1,106540,18353029,synagoga-reformowana-wraca-do-gdanska.html, (do-
step 19.07.2015).

52 Na czele powotanego do zycia w 2008 roku Rabinatu Rzeczpospolitej
Polskiej reprezentujacego judaizm ortodoksyjny stoi Michael Schudrich.
W jego sktad wchodza: Yehoshua Ellis, Tyson Herberger, Edgar Gluck oraz
Maciej Pawlak. Ponadto w Krakowie Naczelnego Rabina Polski reprezentuje
Avi Baumol. Judaizm ortodoksyjny chasydzki w Polsce reprezentuja rabini
Symcha Keller, Eliezer Gurary i Pinchas Pomp. Przedstawicielami judaizmu
reformowanego sa rabini Stas Wojciechowski, Tanya Segal oraz Gil Nativ.


http://m.trojmiasto.gazeta.pl/trojmiasto/1,106540,18353029,synagoga-reformowana-wraca-do-gdanska.html
http://m.trojmiasto.gazeta.pl/trojmiasto/1,106540,18353029,synagoga-reformowana-wraca-do-gdanska.html
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Martin Pilipchuk

Cykl prac: Nowe zycie
w nowym kraju

ManeHbKui Yenosek B 601bWOM ropofe

Maty cztowiek w wielkim miescie
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HayaTb CHauana

ImaBHoOe Ans 6exeHua - HaWTK B ceb6e CUbl HavaTb CHOBA M NMOBEPUTH B
BO3MOXHOCTb ycnexa. MpekpacHo, 4To B Monblue Hemano nogein noépon
BOSIM, CNOCOBHbIX MPUATK Ha NOMOLLb. B MoeM criyyae, 3To npeacTaBuTeni
WHTENINUTEHLUN, KOTOPblE OPraHM30Bany BbiCTaBKM MOUX PaboT. XKU3Hb
npopomkaercs!

Zaczac od poczatku

Najwazniejsze dla uchodzcy to znalez¢ site, by zaczac¢ od poczatku

i uwierzy¢ w mozliwos¢ sukcesu. Wspaniale, ze w Polsce nie brakuje ludzi
dobrej woli, ktérzy moga pomdéc. W moim przypadku byli to przedstawiciele
inteligencji, ktérzy zorganizowali wystawe moich prac. Zycie trwa dalej!



Katarzyna Kubin

Nazywanie wstydu

,(...) wstyd, zezowaty i niesmiaty, przesladuje postkolonialny swiat
ze sttuczonym lustrem w dtoni, odtwarza go sie w zdumiewajgcych
znieksztatceniach™.

Mozna podejrzewa¢, ze doswiadczenie réznorodnosci spotecz-
nej wiaze sie ze wstydem. A doktadniej, ze ze wstydem moze
sie wigza¢ doswiadczenie réznicy albo inaczej - doswiadcze-
nie tego, co nieznane. Ale czy ,réznica” nie jest po prostu inng
nazwa na to, co ,nieznane”?

Doswiadczanie rdznicy i tego, co nieznane, z cata pewnoscia
jest nieodtagczne réznorodnosci spotecznej. Doznania te uza-
sadniajg, s3 w pewien sposob tozsame z naszym przezywaniem
réznorodnosci spotecznej, czyli sytuacji, gdy mamy kontakt
(bezposredni lub posredni) z ludzmi, ktorzy wygladaja inaczej
niz ,my”, z ludzmi, ktérzy modla sie w inny sposéb, z ludzmi,
ktdrzy inaczej dbaja o wtosy i uzywaja innych srodkow higie-
ny osobistej, z ludzmi, ktérzy nadaja inne znaczenie pewnym
wartosciom albo po prostu wyznajg inne wartosci.



Mozesz miec catkowitg pewnos¢, ze roznie sie od ciebie, ale
nie wiedzie¢, w jaki sposob, pod jakim wzgledem. Mozesz tez
nie by¢ pewny, czy sie od ciebie réznig, ale podejrzewac, ze
tak jest. W kazdym z tych przypadkow réznica staje sie nie-
wiadoma. Réznienie sie od innych i postrzeganie innych jako
roznych od siebie to dwie strony tego samego medalu. Jaka ja
zajmuje pozycje wzgledem tej réznicy, a jaka ty? Czy ty lub ja
ponosimy za nig jaka$ odpowiedzialnos¢ lub wine? Czy mamy
na istnienie lub nieistnienie réznicy jakis wptyw?

Réznorodnosc¢ spoteczna wigze sie z pewnego rodzaju niepew-
noscig, moze budzi¢ poczucie zagrozenia.

Moze wtasnie stad bierze sie sceptycyzm albo przynajmniej
brak entuzjazmu wobec réznorodnosci spotecznej? W koncu
co jest przyjemnego w poczuciu, ze jest si¢ innym? By¢ moze
to dlatego réznorodnos¢ bywa sytuacja niekomfortowa, ktérej
na pozor lepiej uniknad.

Doswiadczenie wstydu jest nieodtaczne z doswiadczeniem
roznicy i niewiadomej. Wstyd nie jest emocjg, ktorej my, ludzie,
szukamy. By¢ moze jednak wstyd sam nas znajduje w sytuacji
réznorodnosci spotecznej?

Sally Munt nazywa wstyd ,lepka” emocja% Riedy [wstyd] cie
dotyka, zwyRle pozostawia za sobg osad, do ktdrego tatwo
mogq przylgngc¢ inne emocje, takie jak zazdros¢, nienawis,
pogarda, apatia, nadmierne skupienie na sobie, upokorze-
nie, wsciektos¢, zazenowanie i obrzydzenie, lista powigzanych
emocji jest dtuga®. Co wiecej, odwotujgc sie do prac Simona
Williamsa* o przekazywaniu doswiadczern emocjonalnych w in-
terakcjach miedzy ludzmi, Munt wyjasnia, ze: Wstyd to emocja,
ktdra szybko sie rozprzestrzenia, jest zarazliwa, co oznacza, ze
moze krgzyc¢ i by¢ roznoszona z duzg intensywnoscig. Wstyd
Jjest w osobliwy sposéb intrapsychiczny: wykracza poza grani-
ce ciata nosiciela, ktére jest dla niego naczyniem — w grupach
spotecznych zawstydzanych znajdujqg sie jednostRi, kRtore inter-
nalizujg pietno wstydu, wplatajgc go we wtasne zycie, a kazda
Z nich odtwarza konkretne subiektywne doswiadczenie wsty-
du, tgczgc je ze specyficznymi patologiami osobistymi. Mozna
dostrzec powtarzajgce sie wzory wstydu, a wéwczas mozliwe
staje sie odRrycie wspdlnych scenariuszy doswiadczenia wsty-
du, kRtdre pozwalajg na zrozumienie idiosynRkrazji wstydu®.

W jaki sposob wstyd sie ucielesnia?

Moze to by¢ rumieniec...

Subtelne pulsowanie skory, kiedy tetno przyspiesza...
Fala goraca albo zimna...

A w jaki sposob wstyd przenosi sie miedzy ciatami, miedzy
ludZmi, bedacymi w stanie ré6znorodnosci spotecznej?

UPRZYWILEJOWANIE

Krawiec siedzi w matym pokoju w swoim domu, ktory pet-
ni funkcje warsztatu krawieckiego. Pomieszczenie zarzucone
jest skrawkami materiatu, z szuflad wystajg suwaki, a na bla-
cie duzego stotu leza rozsypane guziki. Tuz obok, w rogu, stoi
ogromny kredens z dostojnego ciemnego drewna. Mozliwe, ze
kredens ma lustra po wewnetrznej stronie drzwi i dawno temu,
jako mtoda dama, zona krawca przegladata sie w nich w naj-
nowszej kreacji swego meza, a efektowny kapelusz z szerokim
rondem chwiat sie lekko, gdy pochylata gtowe, zeby podziwiac
koronki i haftowany materiat sukienki.

Dzi$ jednak krawiec jest niskim, chudym mezczyzng z gtadka
cerg o zdrowym blasku, ktérej dostojnosci dodaja rzadkie bra-
zowe plamki. Biate wtosy sa réwno i gtadko zaczesane, okragte
oczy btyszcza zywo, usmiech odstania réwne zeby. Jego warsz-
tat pasuje do niego jak ulat. Rozgardiasz nie tworzy wrazenia
chaosu, tylko sprawia, ze pokdj wydaje si¢ przytulny.

Tego popotudnia w jego warsztacie jest dosy¢ ciemno. Troche
promieni stofca saczy sie przez cigzkie zastony z zielonego
aksamitu, ktére wisza w ogromnym oknie gtéwnie po to, zeby
nie wpuszcza¢ do srodka letniego zaru. Reszte Swiatta rzuca
lampa stojaca w rogu.

Mtoda kobieta stoi w srodku pokoju i dobija targu. Przyniosta
spodnie do naprawy. Zerkajac na zegarek, szybko sprowadza
rozmowe na temat ptatnosci. Krawiec przytakuje, wstaje po-
woli od biurka, zostawiajgc spodnie na blacie i wycigga do niej
reke, zeby uscisnac jej dton.



Ogarnia ja zaktopotanie: nagle czuje sie niekomfortowo, nego-
cjujac koszt ustugi z tym starszym, polskim mezczyzna. Moze
dostaje za niska emeryture, dlatego musi wyteza¢ watte ra-
miona i szczupte palce, zeby dorobi¢? Kobieta przestaje my-
$le¢ o wynagrodzeniu, a do gtowy zaczynaja jej przychodzi¢
pytania, na ktére nie ma miejsca w transakcji handlowej: Ile
pieniedzy mu potrzeba? Czy bardzo mu trudno zdoby¢ to, cze-
go potrzebuje? Czy jest mu trudniej niz jej, ktéra moze po pro-
stu zadzwoni¢ do rodziny w Kanadzie z prosba o wsparcie, jesli
pod koniec miesigca ma puste konto? Czy, jesli da mu wiecej,
jego sytuacja sie poprawi?

Wydaje jej sie nieprzyzwoite, ze to ona ma przewage w tych
negocjacjach, bo uswiadamia sobie, ze niczym na nig nie za-
stuzyta. Jest uprzywilejowana i nie ma pewnosci, w jakim stop-
niu szkodzi to lub moze zaszkodzi¢ ludziom wokét. Zawstydza
ja jej przywiazanie do przewagi i wynikajacej z niej wtadzy.

Ich rozmowa dobiega konca, a ona zbiera swoje rzeczy i wy-
chodzi z mieszkania krawca na klatke schodowa. Gdy styszy,
jak zatrzaskuja sie za nig drzwi, ogarnia j3 ulga.

NIESWIADOMOSC

W pewne leniwe niedzielne popotudnie starszy mezczyzna
opowiada synowi o poczatkach swojej pracy zawodowej -w la-
tach 70. zaczat prace jako lekarz. W pewnym momencie przy-
pomina sobie, ze zajmowat sie romskimi pacjentami i opisuje,
jak trudno byto przekonac ich rodziny do opuszczenia szpitala
po zakonczeniu godzin odwiedzin.

Syna, ktéry poszedt w jego $lady i tez zostat lekarzem, zaskaku-
je, ze frustracja ojca tym doswiadczeniem jest wciaz tak zywa.
Starszy mezczyzna jest wyraznie poirytowany: ma zmarszczone
czoto i napiete i zgarbione plecy, a splecione dtonie opiera na
kolanach skrzyzowanych nég, jakby prébowat powstrzymac go-
tujaca sie w nim ztos¢, ktorg nadal wywotuje to wspomnienie,
poczucie, ze nie rozumie, dlaczego jego pacjenci zachowali sie
w okreslony sposoéb. Dlaczego, mimo wielu présb o opuszcze-
nie szpitala, mimo wyjasnien, ze istnieja pewne reguty, ktérych
nalezy przestrzega¢, mimo argumentow, ze inni pacjenci czuja

sie skrepowani, ze potrzebuja ciszy i spokoju, zeby odpoczac...
wyjatkowo liczne romskie rodziny uparcie tkwity przy tézkach
swoich krewnych, w zasadzie przejmujac caty oddziat.

Syn przyglada sie ojcu w milczeniu. Czuje co$ w rodzaju em-
patii i zalu, ze tate przed wieloma laty spotkata taka niezrozu-
miata i trudna do rozwigzania sytuacja. On przeszedt specjalne
szkolenia przygotowawcze do zawodu, ktére obejmowaty zaje-
cia na temat budowania relacji interpersonalnych z przysztymi
pacjentami oraz rozpoznawania potrzeb niemedycznych, ktére
moga okazac sie wazne dla niektorych pacjentéw, takich jak
potrzeby uwarunkowane np. kultura lub religia.

Syn zastanawia sig, czy podzieli¢ sie z ojcem tym, czego sie
nauczyt. W kofcu wykorzystuje chwile ciszy i mowi:

— Wiesz, w kulturze Roméw zostawi¢ chorego cztonka ro-
dziny to tak, jakby mu powiedziec, ze ci na nim nie zalezy.
Towarzystwo bliskich ludzi ma uzdrawiac i dodawac sit.

Jego ojciec siedzi w ciszy i bezruchu. Wiatr zaszumiat przyjem-
nie za oknem, muskajgc soczyscie zielone liscie na gateziach
drzew.

— Nie wiedziatem o tym — odpowiada w koricu ojciec, wyraz-
nie poruszony prostotg tego wyjasnienia.

Starszy mezczyzna poczut, jak wstyd przekuwa ztos¢ i frustra-
cje w zal i smutek, a zar w jego ciele ustepuje miejsca uczuciu
zimna.

ZACHOWANIE TWARZY

Targowisko pod gotym niebem na Stadionie Dziesigeciolecia
byto w pewnym sensie symbolem Warszawy jako miasta ko-
smopolitycznego. Kosmopolityzm jest nowoczesny, czyli poza-
dany, ale zaréwno kosmopolityzm, jak i nowoczesnos¢ wyma-
gaja réznorodnosci spotecznej. Stadion byt wielokulturowys®.

W rzeczywistosci jednak targowisko byto miejscem, gdzie lu-
dzie o nizszych zarobkach mogli kupic¢ sprzety domowe, $rod-
ki czystosci, bielizne, materace czy meble taniej niz w cen-
trach handlowych w Srédmieéciu. Byto tez miejscem, gdzie
ludzie mogli znalez¢ pracg, prowadzac mniej lub bardziej
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sformalizowana dziatalnos¢. W zasadzie, jako miejsce prowa-
dzenia dziatalnosci gospodarczej, targowisko byto wydajne,
dynamiczne i Swietnie zaopatrzone. Mozna sie tam byto na-
tkna¢ na produkty i ustyszec jezyki z catego Swiata, zaréwno
ogladajac metki, jak i stuchajgc sprzedawcow, ktérzy rozma-
wiali miedzy soba w jednym jezyku, a do klientéw zwracali sige
po polsku, méwiac z akcentem albo bez. Praca rozpoczyna-
ta sie o Swicie albo jeszcze wczesniej, transakcje byty liczne
i ptynne, i nie byto czasu na przerwy obiadowe.

Popotudniami, po catym dniu pracy, kiedy klientéw byto mniej,
ale stonce wciaz bezlitosnie nagrzewato blaszane i materia-
towe dachy stoisk, sprzedawcy zwalniali tempa, mogli usias¢,
odpoczac. Mezczyzni grali w karty albo w szachy, kobiety
otwieraty pojemniki z przyniesionym z domu jedzeniem, dzieci
jezdzity na hulajnogach opustoszatymi teraz alejkami, miedzy
stoiskami.

Tomek, mezczyzna, ktéry prowadzit rodzinny biznes z ubrania-
mi, przywitat sie ze swoim kolega Kubag, ktory miat stoisko po
drugiej stronie alejki. Ich kontakty przebiegaty zgodnie z ryt-
mem codziennych stadionowych rytuatow. Nawigzali blizsza
relacje dzieki corkom, ktére byty w tym samym wieku i przyjaz-
nity sie prawie kazdy weekend spedzajac na wspolnej zabawie,
gdy ich rodzice pracowali. Tomek mieszka w Polsce od wielu
lat, ale zna polski na podstawowym poziomie - jego stownic-
two rozwijato sie w tempie i zakresie, jakiego wymagata jego
praca przy obstugiwaniu klientéw. Kuba juz kilka razy pomaogt
rodzinie Tomka w takich sprawach jak zapisanie corki do szko-
ty czy zatatwienie formalnos$ci w urzedach.

Po kilku minutach towarzyskiej, kurtuazyjnej wymiany zdan
Tomek poprosit Kube o rade. Pokazat koledze SMS, jaki dostat
wczesniej: ,Wracaj do siebie chinska matpo!”. Zapytat Kube, co
to znaczy. Kuba przeczytat wiadomos¢, zastanawiajac sie, jak
ja przettumaczyc i czy w ogole to robic.

Po chwili zapytat Tomka, czy zna nadawce.

— To SMS z nieznanego numeru — odpowiedziat TomeR, kre-
cqgc gtowaq.

Tomek wychowuje swoja corke w Polsce, gdzie mieszka od po-
nad dziesieciu lat. Sumiennie wypetnia swoje obowiazki spo-
teczne, pracuje, ptaci podatki. Przez ten okres udato mu sie
dobrna¢ do konca prawdziwego maratonu, jakim jest spetnie-
nie wymogdéw formalnych, zeby uzyska¢ zezwolenie na pobyt
staty w Polsce. Zdarzato sig, ze Tomek byt traktowany jak kto$
Lnny”, .dziwny” w biaty dzien, na oczach Kuby i wszystkich in-
nych handlarzy. Mate dzieci wytykaty Tomka palcami, wysmie-
wajac sie z jego wtoséw, oczu, postury.

— Dziwolgg! - wotaty.

Czy Tomek nie jest Polakiem?

A moze nie jest wystarczajgco polski?

Jak za niski mezczyzna albo za gruba kobieta.
Kuba poczut, jak ogarnia go ztosc.

Spojrzat jeszcze raz na stowa na ekranie i zrobito mu sie wstyd.
Sam bez najmniejszej watpliwosci identyfikuje sie jako Polak
i nagle przez te pewnos¢ znalazt sie po drugiej niz Tomek stro-
nie niewidzialnej barykady. Zastanawiat sig, jak niebezpieczne
moze by¢ niezachwiane poczucie tozsamosci narodowej. Czy
byt Polakiem z urodzenia czy z wyboru? Czy ta pewnoscia co
do swojej polskosci wzmacniat - albo, co gorsza, budowat - te
niewidzialng bariere? Kuba poczut wstyd — wstyd, ze jest Po-
lakiem i wstyd za Polakéw. Jakby byt odpowiedzialny za mysli
tego Polaka, ktory wystat Tomkowi wiadomos¢.

NIEROWNOWAGA WEADZY

Najwyzsza czes¢ targowiska na warszawskim Stadionie Dzie-
sieciolecia, znana jako Korona, byta miejscem, gdzie wigkszos¢
ludzi nie zapuszczata sie

Korona stanowita szczyt rozlegtego terenu targowego, kto-
ry obejmowat kilka poziomoéw i liczne sekcje (np. A, B, C, czy
tez ,sekcje wietnamska”, ,sekcje butgarska” itp.). Na Stadio-
nie panowato co$ w rodzaju systemu feudalnego. Prawo do
wystawiania towardéw trzeba byto kupi¢, a arbitralnie ustalane
optaty ptacone byty nieregularnie ekipie zarzadzajacej lub ich
przedstawicielom.



Korone wyrodzniata nie tylko lokalizacja na targowisku i szcze-
golnie wymagajace warunki pracy’. Byta to rowniez jedna
z najbardziej wielokulturowych czesci Stadionu. Pracowali tam
ludzie z Armenii, Konga, Ukrainy, Nigerii, Gambii czy Pakistanu,
sprzedajac rozmaite towary - ubrania sportowe, ptyty DVD, pa-
pierosy i alkohol - na tymczasowych, przenosnych stoiskach.
Niektorzy handlowali wprost z toreb przewieszonych przez
plecy. Jedzenie i napoje sprzedawano w bardziej statych sto-
iskach. Duza popularnoscia wsréd handlarzy cieszyt sie czai
z hojna iloscig cukru, ktory byt szczeg6lnie lubiany w deszczo-
we dni wiosna i jesienig albo podczas zimowych mrozéw.

Korona byta réwniez czesciej kontrolowana przez policje
i straz graniczna niz inne czesci bazaru. Ze wzgledu na czeste
kontrole, czes¢ sprzedawcow wypracowata specjalny system
komunikacji. Sprzedawcy na zmiane petnili funkcje czujek przy
gtownych wejsciach na Stadion, uzbrojeni w krotkofaléwki.

W odroznieniu od wiekszosci ludzi, ktérzy przychodzili na
Stadion na zakupy, przedstawiciele wtadz udawali si¢ prosto
na Korone. Chcieli przeprowadzi¢ inspekcje stoisk i towarow
oraz sprawdzi¢ dowody tozsamosci i dokumenty sprzedawcow.
Policja i straz graniczna w Polsce nie musi mie¢ konkretnego
powodu, zeby kogo$ zatrzymac i zazadac¢ od niego dokumen-
tow do kontroli, wystarczy podejrzenie. Jednakze wtadze rzad-
ko kontrolowaty dokumenty innych handlarzy na rozlegtym
terenie targowiska, a inspekcje towaréw dotyczyty niemalze
wytacznie sprzedawcdw z Korony. Podczas ,nhalotéw” konfisko-
wano towary uznane za nielegalne. Konfiskata odbywata sig
bezceremonialnie - kontrolujacy zabierali po prostu towary ze
stoisk i opuszczali Stadion.

Sprzedawcy z krotkofalowkami byli bezcenni dla wszystkich
pracujacych na Koronie. Jesli nagle zaczynali sie pakowac, byt
to sygnat, ze zaraz mozna sie¢ spodziewa¢ nalotu. Niektdrzy
handlarze zapinali wtedy plecaki i sprawnie opuszczali Ko-
rone. Inni wrzucali swoje produkty do wielkich toreb i biegli
z nimi do zamykanych schowkéw albo do samochodéw na par-
kingu w nizszej czesci targowiska, daleko od Korony.

Jesli sprzedawcom udato sie przeprowadzi¢ te btyskawiczna
operacje i zabezpieczy¢ swoje zrédto utrzymania, wtadze za-
stawaty ich przy stoiskach z jedzeniem i czajem, gdzie beztro-
sko opowiadali sobie zarty w jezykach innych niz Polski. Poli-
cjanci i straznicy mogli wowczas tylko przechadzac si¢ miedzy
pustymi stoiskami: panowie feudalni odarci ze swojej wtadzy,
jak nagi cesarz ze znanej bajki®.

Kontrole prowadzili zwykle duzi, silnie zbudowani, barczysci
mezczyzni o mocnych karkach i udach, ubrani w czarne mun-
dury z grubego, wytrzymatego materiatu z wypchanymi kie-
szeniami na udach, piersiach i ramionach. Nikt nie wiedziat
doktadnie, co sie w nich kryje, ale gdzies w srodku mogta by¢
schowana bron. Sprzedawcy nie byli tak postawni, ale ciezko
pracowali na utrzymanie, wystawieni na taske i nietaske po-
gody, usitujac sprzedac swoje towary albo uchroni¢ je przed
konfiskata.

Ale nawet takie chwile zwycigstwa miaty posmak goryczy.
Gdy policja i straz graniczna spacerowata miedzy stoiskami,
sprzedawcy wcigz tapali oddech po biegu. Usmiechali sie do
ubranych na czarno mezczyzn; niektorzy sciskali im dtonie. Po-
licjanci usmiechali sie w odpowiedzi i grozac palcem handla-
rzowi, z ktorym wtasnie wymienili uscisk, wotali zartobliwie:

— Dobra robota, stary! Tym razem mnie pokonates, ale na-
stepnym razem cie dorwiemy!

Obok konfliktu miedzy priorytetem ochrony prawa i ochro-
ny towaru toczyta sie réwniez walka o zachowanie godnosci
w tych relacjach. Sytuacja, gdy jedni moga wygra¢, a inni co
najwyzej mie¢ szczescie 1 ustrzec sie porazki, rodzi wstyd.
Wstyd o zapachu potu, oburzenia i adrenaliny.

IGNORANCJA

Mezczyzna stoi na rogu ruchliwej ulicy. Przed sobg ma roz-
tozone rozmaite przedmioty: buty, szczotki, baterie, muszki,
dtugopisy, metalowe ozdoby, T-shirty i koszule o réznych kolo-
rach i krojach. Ubrany jest w jasnga tunike narzucona na luzne
spodnie i bluzke z dtugim rekawem. Spod nogawek spodni wy-
staja noski butow z btekitnej skéry. Jego twarz jest pozbawiona



wyrazu. Jedynie wokot jego oczu, gdy mruzy je na stoncu, wi-
dac napigcie. Jest goracy, stoneczny dzien, co u wielu rodzitoby
czystq radosc.

Do stoiska podchodzi kobieta. Wyraznie rozkoszuje sie ciepta
pogoda. Jej dzinsowe szorty odstaniaja opalone, bragzowe nogi.
Podnosi rézne przedmioty ze stoiska, komentujac:

— 0O, jakie to tadne! O, mojej przyjaciétce bardzo by sie to
spodobato! O, to wyglgda na rzadki okaz, gdzie pan to
znalazt? - Jej stowa sq wyraznie przyjazne.

Podziwia towary przez jakis czas, a potem podnosi wzrok i pyta

o cene ozdoby do wtosdw.

Mezczyzna pakuje wybrany przez nig przedmiot, a ona

zagaduje:

— Czy moge zapytac, skqd pan jest?

Mezczyzna odpowiada:

— Z Nigerii - i wrecza jej paczuszke, usmiechajgc sie
uprzejmie.

Kobieta jest podekscytowana.

— 0, moj kolega z pracy tez stamtgd pochodzi! - wota, doty-
kajgc ramienia mezczyzny. - Dziekuje! — dodaje, odwraca
sig i odchodzi.

Nie zauwaza, ze mezczyzna lekko wzdryga sie po jej dotyku.

Kobieta idzie szybko po stonecznym, betonowym chodniku
z zakupem w dtoni, a jej ciato chtonie ciepto promieni.

Mezczyzna z niezmienionym wyrazem twarzy przysuwa do
boku reke ostonigetg materiatem bluzy i naciaga na gtowe wy-
szywang czapke. Jedyny dzwiek, jaki go otacza, to nieustajacy,
zdecydowany szum pedzacych samochodow.

Czego potrzeba, zeby potrafi¢ rozrézni¢ wstyd od ztosci w re-
akcji ciata?

Czy wstyd tylko dzieli?

Wstyd jest sita, ktéra moze odpychac ludzi od siebie. Kiedy lu-
dzie wchodza ze soba w kontakt i doswiadczaja réznicy, wstyd
i powigzane z nim emocje moga wypetni¢ przestrzen, ktora
inaczej wypetnitaby ,wymiana” (np. pytania i odpowiedzi). By¢
moze dlatego odwracamy sig, zastaniajac dla bezpieczenstwa
gtowe i oczy ramieniem, i uciekamy najdalej, jak to mozliwe.
Kiedy docieramy do domu, obwieszczamy:

— Tam na zewngtrz jest réznorodnosc spoteczna, to, co nie-
znane, réznica. Wstyd. Nie idzcie tam!

Sally Munt dostrzega we wstydzie pewng uzdrawiajaca site:
Wstyd ma potencjat polityczny, poniewaz moze doprowadzic¢
do zerwania z konwencja spoteczng wytyczong przez hege-
moniczne ideaty, pozwalajac na ponowne ustanowienie po-
rozumienia spotecznego. Moze to przynies¢ radykalna zmiane
i nada¢ podmiotowos$¢ spoteczng, polityczng i kulturowa oso-
bom i grupom, ktére dotychczas byty pozbawione gtosu (...)
dzieki czemu moga zaistnie¢ politycznie i spotecznie, a nowe
poczucie tozsamosci grupowej umozliwia skutecznie ubiegac
sie o prawa i ochrone™.

By¢ moze zatem najlepszym sposobem na przeciwdziatanie
wstydowi jest zawstydzenie go? Méwienie o tym, jakie wywotu-
je skutki? Nazywanie i pokazywanie go, zeby przestat by¢ uro-
jona chorobg, ktoéra gnebi nasze ciata i relacje z innymi ludz-
mi, a stat sie widoczny, zebySmy mogli sie z nim ,rozliczy¢”.
Kiedy zaraza nas wstyd i czujemy sie niepewni, nieszczesliwi,
skrzywdzeni, a moze tez rozgniewani — w takich momentach,
zamiast ucieka¢, zamiast skazywac sie na kwarantanne w get-
tach z ludzmi podobnymi do nas, mozemy spréobowac podejs¢
blizej: na przyktad zastanowic sig, jak co$ rozumiemy lub wi-
dzimy, zapytac dlaczego co$ odbywa sie w okreslony sposob,
w jakie relacje jesteSmy uwiktani oraz o to, jaki mamy wptyw
na tych, z ktérymi w te relacje wchodzimy.

Réznorodnos¢ spoteczna pomaga odkrywac wstyd, ale jest to
proces, ktory uczy pokory i wymaga kierowania si¢ nowym in-
stynktem i odwaga: zeby zamiast uciec, podejs¢ blizej.
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Kamil Kaminski

Islamofobia

w Polsce

- 0 postrzeganiu
siebie nawzajem

Wstep

Islam, muzutmanie, wielokulturowos¢

- pojecia te w ostatnich latach staty sie
obiektem zainteresowania wielu ludzi.
Osoby nie zajmujace sie na co dzien tema-
tyka migracji, dialogiem miedzyreligijnym

i miedzykulturowym, zaczety interesowac
sie tymi zagadnieniami. Szczeg6lne miejsce

w tych zainteresowaniach zajmuje islam oraz
muzutmanie i muzutmanki. Religia ta budzi
zaciekawienie, zdziwienie swojg odmienno-
scig wobec katolicyzmu, ktérego wyznawanie
deklaruje wiekszosci os6b zamieszkujacych



Polske. W ostatnim czasie budzi réwniez strach, ktéry prowa-
dzi do utrwalania sie stereotypow i uprzedzen wobec 0s6b wy-
znajacych islam, a z czasem moze skutkowac wytworzeniem
nieprzychylnej lub wrecz wrogiej postawy wobec islamu oraz
muzutmandéw i muzutmanek.

Islamofobia jest pojeciem, ktére budzi wiele dyskusji', a wiec
wymaga doprecyzowania. W zwigzku z wieloscig definicji, w ni-
niejszym tekscie termin ,islamofobia” bedzie rozumiany jako:
postawa oparta na negatywnych pogladach, uprzedzeniach
i nienawisci wobec islamu oraz muzutmanow i muzutmanek,
oraz podejmowanie dziatan majacych na celu promowanie
takiej postawy?. Islamofobia to irracjonalny strach wobec is-
lamu, wiec isalmofobig nie jest dyskusja odnosnie religii, kry-
tyka poszczegbélnych muzutmanéw i muzutmanek, czy grup
politycznych i religijnych powstatych w obrebie islamu. Nalezy
zaznaczy¢, ze strach przed islamem moze mie¢ réwniez cha-
rakter dyskryminacji ekonomicznej, spotecznej i socjalnej.
W niniejszym tekscie terminy ,antymuzutmanski” i ,antyislam-
ski” beda stosowane jako synonimy ,islamofobii”.

W tekscie zastanawiam sig, skad bierze sie islamofobia w Pol-
sce, mimo niewielkiej i statej liczby muzutmanéw i muzutma-
nek w tym kraju. Zyjemy w $wiecie globalizujgcym sie. Idee
powstate w jednym miejscu s3 szybko adaptowane w innym.
Informacje rozprzestrzeniaja sie¢ btyskawicznie i to, co wyda-
rzyto sie tysigce kilometréw od miejsca zamieszkania odbior-
cy informacji, budzi w nim emocje i poruszenie. Podobnie jak
profesor Bruno Drweski, historyk, politolog wyktadajacy w Na-
rodowym Instytucie Jezykéw i Cywilizacji Wschodnich (INALCO)
w Paryzu, uwazam, ze polska islamofobia jest klisza postaw
i stereotypow powstatych w krajach Europy Zachodniej*, gdzie
ma silne podtoze historyczne (wojny religijne, kolonializm).
Poniewaz wiekszos¢ oséb w Polsce nie ma bezposredniej
stycznos$ci z muzutmanami i muzutmankami, czerpia wiedze
o islamie oraz 0 muzutmanach i muzutmankach z mediow. Zas
media w Polsce (w tym internetowe) powielaja opinie wygta-
szane w mediach gtéwnego nurtu w krajach Europy Zachodniej.

W niniejszym tekscie analizuje trzy przypadki przejawéw is-
lamofobii z trzech réznych stron Polski w odniesieniu do

szerszego kontekstu obecnos$ci muzutmanek i muzutmanéw
w Europie i w Polsce. W drugiej czesci tekstu analizuje to,
w jaki spos6b media w Polsce opisuja i przedstawiajg islam
oraz muzutmanow i muzutmanki. Twierdze, ze w Polsce nasi-
lenie islamofobii jest nieproporcjonalne do niewielkiej liczby
mieszkajacych tutaj muzutmandw i muzutmanek. Za ten stan
odpowiedzialne s3 w gtéwnej mierze media.

Muzutmanie w Europie | Polsce
— kontekst islamofobii

Muzutmanie i muzutmanki pojawili sie w Europie zaraz po po-
wstaniu tej religii, ok. 700 roku naszej ery. Na samym poczatku
byli to gtéwnie kupcy i handlarze. Nalezy pamietac, ze niekto-
re obszary Europy znajdowaty sie, w réznych okresach histo-
rycznych, przejsciowo pod panowaniem muzutmanoéw (cze$¢
Pétwyspu Iberyjskiego, Sycylia, Batkany). W zwiazku z tym na
terenie Europy istnieja obszary od setek lat zamieszkate przez
muzutmanoéw i muzutmanki. Oprécz krajow i regionéw, w kto-
rych muzutmanie i muzutmanki sa wigkszoscia (Kaukaz Po6t-
nocny, Batkany, Turcja), w wielu krajach wystepuja jako grupa
mniejszo$ciowa (Butgaria, Polska, Grecja, Rumunia). Wazne
jest wiec, by opisujac islam pamietac¢, ze ludnos¢ muzutman-
ska na Batkanach, Kaukazie, w Europie Wschodniej i Srodko-
wej ma réwniez charakter autochtoniczny®. Obecnie, dyskutu-
jac o islamie, autorzy i autorki czesto ograniczaja sie do opisu
ludnosci naptywowej, ktéra pojawita sie¢ w Europie potowie
XX wieku. W grupie tej, oprécz migrantéw i migrantek zarob-
kowych, nalezy zauwazy¢ réwniez uchodzcéw i uchodzczynie.
Szacuje sig, ze obecnie w Europie zyje ok. 40 mln (maksymal-
nie 50 mln) wyznawcédw i wyznawczyn islamu, w tym 15 min
muzutmandéw naptywowych i 25 mln autochtonéw.

Przekazy historyczne ukazuja, ze w Polsce pierwsi kupcy i po-
dréznicy z krajéw, gdzie islam jest religia wiekszosci w spo-
teczenstwie, pojawili sie juz ok. X wieku. Pierwsi osadnicy
muzutmanscy osiedlili sie na ziemiach Polskich w XIV wie-
ku. Byli to Tatarzy ze Ztotej Ordy, gtdwnie jency wojenni, ale
tez dobrowolni migranci i migrantki. W pdzniejszych czasach



zgoda na osadnictwo i ziemia przyznawana byta Tatarom za
zastugi wojenne (np. wsparcie wojsk polsko-litewskich w bi-
twie pod Grunwaldem w 1410 r.). Do potowy XX wieku byli to
gtowni przedstawiciele i przedstawicielki islamu w Polsce. Sy-
tuacja zmienita sie po drugiej wojnie Swiatowej wraz z przy-
jazdem studentéw i studentek wyznajacych islam. Odbywato
sie to gtéwnie na zasadzie wspierania krajéw rozwijajacych sie
i wymiany studenckiej z takich krajéw jak Egipt, Liban czy Irak.
Osoby te staraty sie nie rzuca¢ w oczy, czes¢ zas ukrywata swo-
ja przynaleznosc religijng, wiedzac, ze przebywaja w kraju ko-
munistycznym, ktory pietnowat wszelkie przejawy religijnosci.
Wraz ze zmiang systemu politycznego, po roku 1989, do Polski
zaczeli przybywac¢ muzutmanie i muzutmanki zaktadajac tuta)
firmy, prowadzac interesy z polskimi przedsiebiorcami, inwe-
stujac. Pojawita sie tez wazna nowa grupa spoteczna - uchodz-
cy i uchodzczynie oraz migranci i migrantki zarobkowi, wsréd
ktorych byli i byty oraz sa nadal muzutmanie i muzutmanki.

Szacuje® sig, ze obecnie w Polsce zyje ok. 15000-300007 (mak-
symalnie 50000) muzutmandéw i muzutmanek. S3 to zaréwno
mieszkajacy tu od setek lat Tatarzy i Tatarki, konwertyci i kon-
wertytki jak i cudzoziemcy i cudzoziemki.

W ostatnich latach obserwujemy w Europie wzrost negatyw-
nych postaw wobec muzutmanéw i muzutmanek® Polska,
mimo matej i niezwiekszajacej sie liczby wyznawcow i wyznaw-
czyn islamu mieszkajacych w kraju, réwniez doswiadcza tego
zjawiska®. Porownujac wyniki badan Osrodka Badania Opinii
Publicznej (OBOP) z 2001 roku i tych przeprowadzonych przez
Centrum Badania Opinii Spotecznej (CBOS) z 2015 roku™ mozna
zauwazy¢ wzrost islamofobii w Polsce. W badaniu OBOP z 2001
roku na pytanie ,Z czym kojarzy sie Polakom stowo islam?”
66% 0sOb odpowiedziato, ze z religia, a 35% islam kojarzyt sie
z r6zna forma przemocy (wojna, terroryzm, Osama bin Laden,
talibowie). Zza$ w badaniu CBOS z 2015 roku 44% os6b ankie-
towanych deklaruje, ze ma chtodny stosunek do muzutma-
now i muzutmanek, 64% ankietowanych zgadza sie z opinig,
ze wigekszos¢ muzutmandéw i muzutmanek jest nietolerancyjna
wobec zwyczajow i wartosci innych niz ich wtasne, 57% bada-
nych kojarzy islam z przemoca i uwaza, ze religia zacheca do
jej stosowania, 51% respondentow i respondentek jest zdania,

ze muzutmanie i muzutmanki na ogét akceptuja stosowanie
przemocy wobec wyznawcow innych religii.

Poglady ksenofobiczne i islamofobiczne prowadza réwniez
do dziatan przestepczych wobec muzutmanéw i muzutmanek.
Zgodnie z raportem prokuratury generalnej dotyczacym spraw
prowadzonych w 2014 roku z pobudek ksenofobicznych lub ra-
sistowskich™, az 188 postepowan dotyczyto spraw, w ktorych
atakowane byty osoby wyznajace islam. Byta to druga najlicz-
niejsza grupa, po osobach pochodzenia zydowskiego, narazo-
na na ataki powodowane ksenofobia.

Wobec wyzej zakreslonej sytuacji, twierdze, ze islamofobia
w Polsce jest wtdrna i nabyta. Jest powieleniem postaw po-
wstatych w krajach Europy Zachodniej. Powiela uformowane
tam stereotypy i postawy antyislamskie. W krajach Europy Za-
chodniej partie polityczne probuja przeku¢ strach wobec is-
lamu na wyniki wyborcze. We Francji Marine Le Pen i jej Front
Narodowy (fr. Front National) od lat stara sie ukazac islam jako
zagrozenie, jako tzw. ,Pigta Kolumne”. Podobne stowa mozna
ustyszec z ust Nigela Farage z Wielkiej Brytanii prowadzacego
Partie Niepodlegtosci Zjednoczonego Krélestwa (ang. UK In-
dependence Party - UKIP), politykdw Ligi Potnocnej (wt. Lega
Nord) z Wtoch czy holenderskiej Partii Wolnosci (niderl. Partij
voor de Vrijheid - PVV)®. Pojawiaja sie tez ruchy, ktdre za jedy-
ny cel maja zwalczanie islamu. Takim zjawiskiem jest niemiec-
ka partia Patrioci Europy przeciw Islamizacji Zachodu (niem.
Patriotische Europder gegen die Islamisierung des Abendlan-
des - PEGIDA)™, ktéra, wykorzystujac nastroje po zabdjstwach
w wydawnictwie Charlie Hebd™ w Paryzu w styczniu 2015 roku,
przeprowadzita szereg demonstracji gromadzac na nich tysia-
ce 0sob™. W Polsce nie powstajg jeszcze partie antyislamskie,
antyimigranckie, cho¢ pojawiaja si¢ juz pierwsze proby zago-
spodarowania strachu przed islamem do celéw politycznych.

Po atakach z 11 wrzeénia 2001 roku na budynki Swiatowego
Centrum Handlu (ang. World Trade Center WTC) w Nowym Jorku
w przekazach medialnych islam jest czesto utozsamiany z ra-
dykalizmem, terroryzmem, fundamentalizmem. Media odwo-
tuja sie réwniez do odpowiedzialnosci zbiorowej muzutmandéw
i muzutmanek, ktéra polega na tym, ze za czyny poszczegélnych



0s6b, ktére deklaruja sie jako muzutmanie i muzutmanki, od-
powiedzialnos¢ przypisywana jest wszystkim wyznawcom i wy-
znawczyniom tej religii. Osoby i grupy uzywajace takich uogoél-
nien nie rozrézniaja odtaméw islamu, nie zwracaja uwagi na
réznice kulturowe pomiedzy muzutmanami i muzutmankami
z roznych czesci $wiata”. Oprécz oskarzen o terroryzm i zagro-
zenie jakie niesie islam, czesto w publikacjach w negatywny
sposéb przedstawiajacych islam wspomina sie o islamizacji
Europy na drodze pokojowej. Poruszane sg watki braku inte-
gracji spotecznosci muzutmanskiej, wywyzszania wtasnej re-
ligii i kultury przez spotecznos¢ muzutmanska, ale tez duzej
liczby dzieci rodzacych sie w rodzinach muzutmanskich w Eu-
ropie’™. W miastach w krajach takich jak Francja, Anglia czy
Niemcy od lat powstaja dzielnice muzutmanskie, nastepuje
gettoizacja tej grupy w Europie. Tymczasem w mediach poja-
wiaja sie artykuty o miastach, w ktérych ,niektére dzielnice sa
zamkniete dla niemuzutmanow, a porzadku na ulicach pilnuja
imigranckie gangi i policja szariatu”™. Czesto, takie informacje
nie sa weryfikowane, a kolejne media (nawet gtéwnego nurtu)
powielajg takie niesprawdzone informacje odnoszace sie do
muzutmanéw i muzutmanek?.

Niezgoda na stereotypy i uprzedzenia na temat islamu oraz
muzutmandéw i muzutmanek nie powinna jednoczesnie po-
wstrzymac dyskusji o radykalizmie w obrebie islamu oraz
przemyslen odnosnie polityki migracyjnej Unii Europejskiej,
ktérej jednym z priorytetow wydaje sie by¢ ochrona panstw
cztonkowskich przed radykalizmem. Poszukiwanie Zrédet
zjawiska islamofobii jest zadaniem, ktérego nie mozna my-
li¢ z dyskusja o roznicach kulturowych i religijnych. W wielu
europejskich krajach muzutmanie i muzutmanki traktowani
i traktowane s3 jako osoby drugiej kategorii, doswiadczajac
dyskryminacji na wielu polach: podejmowania pracy?, eduka-
cji, wolnosci w praktykowaniu swojej religii czy noszeniu sym-
boli religijnych?. Nierzadko przypominane jest muzutmanom
i muzutmankom, ze sa tylko gos¢mi w Europie, przy jednocze-
snym podkreslaniu wyzszosci wtasnej kultury nad kulturami
krajéw, z ktérych pochodza muzutmanie i muzutmanki®. Po-
woduje to marginalizacje tej grupy. W slad za tym idzie opi-
nia, ze muzutmanie i muzutmanki nie pracuja i wykorzystuja

europejski system socjalny. Tym samym koto sie zamyka. Mu-
zutmanie i muzutmanki sg dyskryminowani i dyskryminowane
w wielu obszarach zycia spotecznego, a jednoczesnie zarzuca
im sie zycie na koszt panstwa. Przestrzen publiczna, zwtasz-
cza internet, jest zawtaszczana przez osoby i grupy postugu-
jace sie jezykiem nienawisci — przedstawianie muzutmanéw
gtéwnie jako sprawcow mordow, terrorystow, ale tez wulgarne
i obrazajgce muzutmandéw i muzutmanki oraz ich religie ko-
mentarze, wypowiedzi, teksty. Prowadzi to do powstania nie-
prawdziwego obrazu wyznawcow i wyznawczyn islamu wsrod
odbiorcéw i odbiorczyn przekazu, a w konsekwencji do nasila-
jacych sie stereotypow, uprzedzen oraz dyskryminacji. Niewie-
dza oraz strach generujg wzrost negatywnych postaw wobec
muzutmanéw i muzutmanek. Swiadcza o tym m.in. wpisy na
forach internetowych oraz popularnos¢ grup antyislamskich
na Facebooku®.

Sytuacje konfliktowe
- przypadki z trzech stron Polski

Ponizej, za pomoca trzech przypadkéw islamofobii w Polsce,
przygladam sie réznym aspektom wykorzystywania strachu
przed islamem oraz muzutmanami i muzutmankami do celow
politycznych i ideologicznych. Staram sie w tej analizie uwy-
pukli¢ szczegbdlna role medidw. Staram si¢ pokaza¢, ze brak
kontaktu z muzutmanami i muzutmankami oraz nieznajomos¢
islamu, ujawniajaca sie w przekazach medialnych opisujacych
te grupe w oparciu o wyzej opisane stereotypy i uprzedzenia,
budzi strach, ktéry z czasem przeradza sie w agresje.

LtOMZA

tomza jest miastem ok. 60-tysiecznym znajdujagcym sie na
wschodzie Polski. Miasto to od czasu drugiej wojny $wiatowej
jest miastem jednolitym kulturowo, narodowo, wyznaniowo.
Dawno zatarta sie pamie¢ o miescie sprzed lat - wielokulturo-
wym, tetnigcym réznorodnoscia. Przed wojng miasto zamiesz-
kiwali Zydzi, Rosjanie, Ormianie, Polacy. Znajdowata sie tam
synagoga, cerkiew, kosciot ewangelicki oraz koscioty katolickie.



Wojna pogrzebata ten Swiat. Przez ponad 50 lat w tomzy nie
byto muzutmandéw i muzutmanek. Sytuacja zmienita sie pod
koniec lat 90. XX wieku. W wyniku trwajacego na Kaukazie
konfliktu rosyjsko-czeczenskiego duza grupa mieszkancow
i mieszkanek Kaukazu zostata zmuszona do opuszczenia swo-
jego kraju i udania sie do krajéw Europy Zachodniej i Srodko-
wo-Wschodniej. Polska stata sie pierwszym krajem, w ktérym
Czeczeni i Czeczenki mogli i mogty poczu¢ sie bezpiecznie. Dla
wiekszosci z nich Polska byta przystankiem w dalszej drodze
do Niemiec, Austrii, Francji. Jednak przez jaki$ czas zmuszeni
i zmuszone byli i byty, zgodnie z panujacymi przepisami praw-
nymi, do przebywania w o$rodkach dla uchodzcédw (w przepi-
sach prawnych mowa o: ,o0srodkach dla cudzoziemcéw ocze-
kujacych na decyzje w sprawie wniosku o nadanie statusu
uchodzcy”). Osoby starajace sie o status uchodzcy i mieszka-
jace w osrodkach dla uchodzcédw miaty zapewniony dach nad
gtowa, wyzywienie, opieke lekarska. Dzieci miaty mozliwosc¢
uczeszczania do szkoty. Osrodki te powstawaty w bytych jed-
nostkach wojskowych, hotelach robotniczych i lokowane byty
gtownie na tzw. scianie wschodniej®. Osrodek taki powstat
rowniez w tomzy oraz w lezagcym w poblizu tomzy Czerwonym
Borze. W poczatkowym okresie uchodzcy i uchodzczynie byli
traktowani przez mieszkancow i mieszkanki tomzy jak goscie,
ktéorym nalezy sie pomoc. Religia wyznawana przez te osoby,
islam, nie odgrywata duzej roli w tym, jak byty w tym okresie
traktowane przez osoby mieszkajace w tomzy.

Sytuacja zmienita sie po ataku na WTC w Nowym Jorku we
wrzesniu 2001 roku. Mieszkajacy w osrodku muzutmanie i mu-
zutmanki zaczeli i zaczety powoli budzi¢ niepokdj w spote-
czenstwie tomzynskim. Sytuacji nie poprawiat fakt, ze uchodz-
coéw i uchodzczyn w tomzy zaczeto przybywad. Mieszkajacy
w osrodkach w tomzy i w Czerwonym Borze cudzoziemcy i cu-
dzoziemki konczyli procedure uchodzczg i zaczynali i zaczy-
naty osiedla¢ sie w tomzy. Stawali i stawaty sie coraz bardziej
widoczni i widoczne, uczestniczyli i uczestniczyty w zyciu mia-
sta: chodzili i chodzity do sklepdw, uczeszczali i uczeszczaty
do szkot, korzystali i korzystaty z komunikacji miejskiej itp.
Jednak wraz z pojawieniem sie licznej grupy cudzoziemcow
i cudzoziemek w miescie nie pojawity sie dziatania edukacyjne

mogace pomoc mieszkancom i mieszkankom w zrozumieniu
zmian spotecznych zachodzacych w miescie, nie mieli i nie
miaty dostepu do informacji o tym, kim sg uchodzcy i uchodz-
czynie czy o islamie oraz o kulturze czeczenskiej. Nikt nie od-
powiadat na pytania mieszkafncow i mieszkanek miasta, ktére
pojawiaty sie w przestrzeni publicznej i w prywatnych rozmo-
wach: ,Skad sie wzieli?”, ,Kiedy wyjada?”, ,Czy nie stanowia
zagrozenia?”. W tamtym okresie pierwszej potowy lat 2000 nie
prowadzone byty spotkania, warsztaty przyblizajagce tematyke
wielokulturowosci. Tymczasem w mediach coraz czesciej poja-
wiali i pojawiaty sie muzutmanie i muzutmanki, ktorzy i ktére
przedstawiani i przedstawiane byli i byty jako zagrozenie dla
tzw. ,$wiata zachodniego”. Wybuchaty kolejne wojny, bomby,
zamachy terrorystyczne w innych krajach Unii Europejskiej®.
Mimo tego, ze wydarzenia te miaty miejsce tysigce kilometrow
od tomzy, wptywaty na postrzeganie muzutmanéw i muzutma-
nek mieszkajgcych w tym miescie.

Pozostali mieszkancy i mieszkanki tomzy zaczeli i zaczety czuc
niepokoj mijajac na ulicy mieszkajacych tam Czeczenow i Cze-
czenki, w wiekszosci wyznajacych i wyznajace islam. Nikt nie
odpowiadat na ten niepokdj. Znalezli sie ludzie, ktorzy, czujac
ten strach, starali sie go zagospodarowac. Osoby o pogladach
rasistowskich i ksenofobicznych zaczety przedstawi¢ Czecze-
néw i Czeczenki jako zagrozenie. Na przyktad, na lokalnych fo-
rach internetowych pojawiaty sie wpisy krytykujace Czeczenow
i Czeczenki?. Wpisy te byty coraz bardziej obrazliwe. Czeczeni
i Czeczenki poréwnywani i porownywane byli i byty do pasozy-
tow, karaluchoéw, obrazany byt Prorok Mahomet. Duzo wpisow
dotyczyto réwniez islamu i Koranu. Komentatorzy i komenta-
torki ukazywali islam jako religie prymitywna, wrecz przestep-
cza. Napiecie spoteczne narastato.

W 2009 roku poset zwigzany z partig Prawo i Sprawiedliwos¢,
Lech Kotakowski, wystosowat list, w ktérym zadat zamknigcia
osrodka dla uchodzcow w tomzy?. W liscie pojawiaty sie argu-
menty zywcem wziete z foréw internetowych: ,Uchodzcy nam
zagrazajg; tworza grupy przestepcze; nie chca pracowac”. Po-
set, w liscie, bezpodstawnie twierdzit, ze podobnego zdania
s wtadze miasta, policja, Miejski Osrodek Pomocy Spotecznej.
List posta spotkat sie z reakcjg oséb i organizacji zajmujacych



sie pomocg uchodzcom, w tym takze Fundacji Ocalenie, z kto-
ra wspotpracowatem. Przekonywalismy, ze stowa takie z ust
osoby majacej autorytet w oczach mieszkancéw i mieszkanek
moga prowadzi¢ do eskalacji konfliktu miedzy spotecznoscia
lokalng a uchodzcami i uchodzczyniami, tworzy¢ atmosfere
napiecia i zagrozenia.

Mielismy racje. Dwa dni po publikacji listu doszto do pobicia
dwodch Czeczenek?, ktore, wracajac z wizyty u kolezanki, zosta-
ty napadniete przez zamaskowanego napastnika. Mezczyzna
ten, bijac kobiety, krzyczat, by wracaty do Czeczenii, prébowat
tez zerwac hidzab noszony przez jedna z nich. Na szczescie
napastnik zostat sptoszony przez przechodzacych obok mez-
czyzn. W tym momencie konflikt osiggnat apogeum. Polscy
mieszkancy i polskie mieszkanki miasta zaczeli i zaczety gto-
$niej wyraza¢ swoje obawy odnosnie mieszkajacych w tomzy
muzutmandéw i muzutmanek. Sami za$ uchodzcy i uchodzczy-
nie zaczeli i zaczety czud sie niepewnie w miescie. Kobiety nie
wychodzity same po zmroku, niektére rodziny baty sie pusz-
czac dzieci do szkoty. W grupie tej pojawita sie chec¢ odwetu.
Mtodzi Czeczeni zaczeli szukac pretekstu, by zaatakowaé ré-
wiesnikéw polskiego pochodzenia. Mata iskra mogta doprowa-
dzi¢ do wiekszej liczby pobi¢, konfliktéw i w konsekwencji do
wymkniecia sie sytuacji spod kontroli. Organizacje pozarzado-
we, diaspora czeczenska, instytucje samorzadowe i panstwowe
dazyty do uspokojenia sytuacji. Mimo tych dziatan, nadal poja-
wiaty sie préby majace na celu zaognienie konfliktu. Pojawity
sie protesty®, listy namawiajace do dziatan antyczeczenskich
oraz nieprzychylne muzutmanom i muzutmankom naklejki tzw.
wlepki®'.

Konflikt zdotano zazegnad. Jednak jego konsekwencje byty
wyrazne. Przeprowadzone przez Fundacje Ocalenie i Cen-
trum Badan nad Uprzedzeniami Uniwersytetu Warszawskie-
go badania dotyczace postrzegania Czeczendw i Czeczenek
przez polskich mieszkancéw i mieszkanki miasta jasno wska-
zaty, ze ponad 50% mieszkancéw i mieszkanek miasta nega-
tywnie odnosi sie do mieszkajacych w miescie muzutmandw
i muzutmanek3®. Dziatania antymuzutmanskie w tomzy, ktére
stopniowo zmienity postawy ludzi wobec islamu oraz muzut-
mandéw i muzutmanek na negatywne, mozna powigzac z listem

wystosowanym przez posta Kotakowskiego. Wtasnie w tom-
zy nastapita pierwsza w Polsce préba wykorzystania strachu
przed islamem do celédw politycznych. Pan poset, planujac
start w kampanii wyborczej na prezydenta tomzy, postano-
wit zdoby¢ sympatie osdb, ktére nie chciaty, aby w miescie
mieszkali Czeczeni i Czeczenki®. Grupa protestujaca przeciw
obecnosci muzutmandéw i muzutmanek w tomzy spotykata sie
w biurze posta®. W przestrzeni publicznej stowa ,Czeczen”,
»muzutmanin”, ,uchodzca” zaczety by¢ uzywane jako synoni-
my: kazdy muzutmanin w tomzy to Czeczen, a kazdy Czeczen
to uchodzca, co znaczaco uproscito dyskurs i przyczynito sie
do wzmacniania stereotypdéw i uprzedzen na temat tych grup
spotecznych. Zdecydowana reakcja oséb zajmujacych sie po-
moca dla uchodzcédw i uchodzczyn sprawita, ze dziatania po-
sta nie przetozyty sie na wynik wyborczy. Dziatania posta byty
tez negatywnie oceniane przez wtadze jego partii, co sprawito,
ze w nastepnej kampanii temat muzutmanéw i muzutmanek
mieszkajacych w miescie nie byt poruszany. Nalezy jednak za-
ktada¢, ze, wraz ze wzrostem liczby muzutmanéw i muzutma-
nek w Polskich miastach zamieszkatych przez te mniejszos¢,
moga pojawic sie politycy probujacy wykorzystac¢ islamofobie
do osiggniecia celow politycznych.

Oddzielng kwestig w tym wypadku byty pojawiajace sie¢ w in-
ternecie dziatania motywowane islamofobia. W okresie silne-
go konfliktu w tomzy, lokalne fora internetowe zdominowaty
komentarze nawotujgce do nienawisci na tle narodowoscio-
wym i religijnym. Wpisy stawaty sie coraz bardziej wulgarne
i agresywne. Pojawity sie pogrozki w stosunku do os6b poma-
gajacych uchodzcom i uchodzczyniom. Jednak nienawistne
dziatania nie skonczyty sie tylko na wpisach internetowych. Po
pewnym czasie pojawity sie¢ filmy* o$mieszajace Czeczenow
i Czeczenki. Oskarzani i oskarzane byli i byty w nich o przestep-
czos¢, zycie na koszt panstwa, terroryzm. Poczatkowo byty to
krétkie prezentacje tekstowe, powielajace stereotypy. Ponie-
waz dziatania te spotykaty sie ze stanowczym oporem (m.in.
organizacji pozarzadowych, studentow Wyzszej Szkoty Agrobiz-
nesu w tomzy), osoby tworzace te materiaty poszty krok dalej.
Zaczety $ledzi¢ mieszkajacych w miescie muzutmandw i muzut-
manki i nagrywac ich z ukrycia. Ze zgromadzonych materiatow



tworzyty filmy. Oczywiscie obraz muzutmanow i muzutmanek
ukazany w tych materiatach byt skrajnie negatywny. Zaczeto
réwniez przygotowywac filmy i pokazy slajdow osmieszaj3-
ce, ponizajace i szkalujgce osoby pomagajace muzutmanom
i muzutmankom. Dziatania te nie byty jednak skoordynowane.
Z postepowan prokuratorskich wynikato, ze osoby piszace po-
sty czesto nie byty mieszkaficami miasta, dziataty w pojedyn-
ke. Mimo usilnych préb oséb publikujacych w internecie, nie
powstata w tomzy zorganizowana i silna grupa, ktérej celem
byto dziatanie antyislamskie czy antyczeczenskie.

Waznym aspektem przypadku tomzy jest rowniez przenikanie
sie dziatan w internecie z dziataniami w tzw. Swiecie rzeczy-
wistym. Mozna tu wyrdézni¢ np. zamawianie naklejek antyis-
lamskich. Takie dziatanie miato miejsce w tomzy, gdy grupa
trzech nastolatkéw zakupita kilkaset naklejek antyislamskich
i antyczeczenskich. Rozkleili wlepki na terenie miasta. Ponie-
waz wlepek byto duzo, odnies¢ mozna byto wrazenie, ze akcja
ta jest realizowana przez dobrze zorganizowana grupe. Efek-
tem ich dziatan byt wzrost napiecia w miescie, wzrost poczucia
strachu i niepewnosci u zamieszkujacych miasto muzutmandw
i muzutmanek.

Jako Fundacja Ocalenie postanowilismy przeciwdziatac¢ isla-
mofobii i ostabia¢ jej wptyw. Od 2010 roku organizowalismy
co roku Dzien Uchodzcy w tomzy - otwarte wydarzenie, w ra-
mach ktorego ludzie réznego pochodzenia i réznej religii mieli
szanse sie poznac, nawigzac¢ bezposredni kontakt. W szkotach
w tomzy tez organizowalismy warsztaty dotyczace wielokul-
turowosci oraz zajecia sportowe dla uchodzcow i uchodzczyn
z Czeczenii i Polakéw i Polek. Co wazne organizowaliSmy réw-
niez warsztaty dotyczace kultury polskiej i polskiego prawa dla
mieszkajacych w tomzy cudzoziemcédw i cudzoziemek. Waznym
wydarzeniem byto tez spotkanie miedzyreligijne z udziatem
przedstawicieli i przedstawicielek islamu, judaizmu i chrze-
$cijanstwa. Dziatania te w widoczny sposéb ostabity stereo-
typy dotyczace muzutmandw i muzutmanek w spotecznosci
tomzynskiej. Jednoczesnie, nie unikalismy trudnych tematéow
takich jak ,terroryzm” czy ,fanatyzm religijny”. Dzieki tym wy-
darzeniom muzutmanki i muzutmanie mogli i mogty zabra¢
gtos w mediach we wtasnym imieniu. Wczesniej w mediach

przedstawiana byta gtéwnie perspektywa fanatykéw religij-
nych, osob kierujacych si¢ w zyciu nienawiscig. Wazne byto
zapewnienie Czeczenom i Czeczenkom mozliwosci przedsta-
wiania swojej perspektywy w przestrzeni publicznej - to oni
i one opowiadali i opowiadaty o islamie, swojej kulturze, swo-
im zyciu w tomzy i w Polsce. Ukazanie innej strony islamu jest
bardzo cenne. Nie chodzi tutaj o wystawianie laurki i ukazy-
wanie muzutmandéw i muzutmanek jako os6b bez skazy. Wazne
jest, by pokaza¢ prawdziwy obraz i réznorodnos¢ postaw w tej
grupie.

Opisana sytuacja w tomzy jest przyktadem tego, jak strach
przed muzutmanami i muzutmankami moze by¢ wykorzysty-
wany do préby osiagniecia celéw politycznych. W Polsce nie
ma aktualnie partii antymigranckich, antymuzutmanskich (lub
tez ten watek nie jest silnie poruszany przez istniejgce par-
tie), jednak sytuacja w tomzy ukazuje, ze, przy sprzyjajacych
okolicznosciach, moga one powstawac. Analizujac powyzszy
przypadek, widzimy, jak konflikt ewoluuje, przeksztatca sie.
Wybuch agresji nigdy nie pojawia sie znikad. Zaczyna sie od
braku dziatan edukacyjnych, zaniedbania, braku przemyslanej
polityki migracyjnej. W przypadku tomzy, problem zaczat sie
wtasnie od nieprzemyslanej polityki migracyjnej. Umieszcze-
nie w bliskiej odlegtosci dwdch osrodkow dla uchodzcow bez
wyttumaczenia mieszkancom i mieszkankom miasta, kim s3
mieszkajace tam osoby, powodowato, ze pojawiaty si¢ pytania.
Ignorowanie pytan przez wtadze lokalne spowodowato, ze kon-
flikt narastat. Ignorowanie strachu mieszkancéw i mieszkanek
miasta oraz nienawistnych wpiséw, doprowadzito do sytuacji,
w ktérej osoby o pogladach ksenofobicznych i rasistowskich
poczuty przyzwolenie spoteczne do swoich dziatan. Nie zyje-
my w prozni, stad sytuacja miedzynarodowa ma wptyw na zy-
cie ludzi mieszkajacych tysiace kilometréow od wzbudzajacych
emocje zdarzen. Zamachy terrorystyczne wraz z komentarzami
medialnymi skutecznie poteguja strach przed muzutmanami
i muzutmankami. Poniewaz mieszkancy i mieszkanki tomzy
szukali i szukaty odpowiedzi na pytania, pojawity sie osoby,
ktére postanowity na nie odpowiedzied. ,Boisz sie muzutma-
néw? | stusznie, bo to terrorysci i ztodzieje”. ,Nie uktada Ci sie
w zyciu? Nie masz pracy? To z powodu migrantéw i migrantek
zyjacych na Twoj koszt"*.



BIALYSTOK

tomza nie jest jedynym w Polsce przyktadem na to, jak strach
wobec muzutmanéw i muzutmanek moze przerodzi¢ sig¢ w is-
lamofobie. W 2011 roku w Biatymstoku miaty miejsce zdarze-
nia, ktére, w podobny sposéb co w tomzy, miaty na celu za-
straszenie cudzoziemcow i cudzoziemek mieszkajacych w tym
miescie. Dziatania te nasilaty sie az do 2013 roku, kiedy doszto
do serii zdarzen ksenofobicznych i rasistowskich. W odréznie-
niu od tomzy, Biatystok jest miastem, w ktérym od setek lat
i do dzisiaj mieszkaja osoby réznych wyznan i narodowosci.
W miescie od wielu lat dziata o$rodek dla uchodzcow, w ktd-
rym przez dtugi czas wigkszos¢ stanowili muzutmanie i mu-
zutmanki z Kaukazu. Mimo tego ze Biatystok jest miastem
wielokulturowym, podobnie jak w tomzy, czu¢ byto napiecie
wynikajace z pojawienia sie grupy wyrdzniajacej sie od wigk-
szosci spotecznej, jaka byli muzutmanie i muzutmanki z osrod-
ka dla uchodzcow.

W odréznieniu od opisanej wczesniej sytuacji w tomzy, w Bia-
tymstoku pojawita sie zorganizowana grupa, ktorej dziatania
byty motywowane nienawiscia religijng, narodowosciowa, ra-
sizmem i ksenofobig. Oprocz dziatan w internecie i za pomoca
mediéw spotecznosciowych, grupa ta zaczeta dziata¢ réwniez
w przestrzeni miasta. Poczatkowo dziatania te nie byty sko-
ordynowane, ale zdarzaty sie regularnie. Pobicia, zastrasza-
nie cudzoziemcéw i cudzoziemek staty sie norma w miescie.
Zdarzenia te jednak nie spotkaty sie z silng reakcja ze stro-
ny wtadz miasta czy organdéw Scigania i byty traktowane jako
zwykte przestepstwa. Starano sie nie ukazywac aspektu rasi-
stowskiego, a traktowac je jako ,zwykte” pobicia, zastraszania.
Mimo silnych apeléw organizacji pozarzadowych nie taczono
réwniez tych dziatan z jedna grupa. Spowodowato to, ze grupa
ta, ztozona ze skinheaddéw i kibicow lokalnego klubu pitkar-
skiego, zaczeta doktadniej i planowo prowadzi¢ swoje akcje
oraz pozwala¢ sobie na coraz wieksza brutalizacje”.

Jednym z pierwszych aktéw zorganizowanej przemocy byto
podpalenie domu modlitwy muzutmanéw w 2011 roku®,.
Sprawcy weszli do Centrum Kultury Muzutmanskiej i zaczeli
je dewastowac, po czym je podpalili. To byt dopiero pocza-
tek eskalacji dziatan. Kolejnym byto podpalenie mieszkania,

w ktorym mieszkata para hindusko-polskiego pochodzenia®.
W nocy drzwi mieszkania zostaty oblane tatwopalna substan-
cja i podpalone. Trzeba zauwazy¢, ze osoby zwalczajgce mu-
zutmanow i muzutmanki oraz islam atakuja réwniez osoby,
ktére wedtug nich s3 muzutmanami, czyli takie, ktére inaczej
wygladaja (karnacja, broda) lub nosza stréj odbiegajacy od
zwyczajowego w Polsce. Powoduje to, ze ich ofiarami staja sie
osoby wywodzace sie z zupetnie innego kregu kulturowego,
religijnego czy jezykowego niz te, ktére mozna by kojarzyc¢ z is-
lamem. Nie chciatbym przesadza¢, czy w przypadku podpale-
nia mieszkania matzenistwa czynnik ten byt dominujacy (grupa
dokonujaca tych aktéw miata charakter rasistowski), jednak,
rozpatrujac inne tego typu akty przemocy, nalezy takie czynni-
ki bra¢ pod uwage.

Wiosna 2013 roku podpalono drzwi mieszkania rodziny cze-
czenskiej*. W nocy nieznani sprawcy oblali substancja tatwo-
palng drzwi i podpalili je, zostawiajac mieszkajacych tam mu-
zutmanow i muzutmanki na pastwe ptomieni. Mieszkajaca tam
cudzoziemska rodzina zauwazyta pozar na tyle wczesnie, by
unikna¢ tragedii. Kolejne miesigce obfitowaty w podobne wy-
darzenie: pobicia*, wybijanie szyb, ataki na kobiety, dzieci*,
podpalenia samochoddéw®.

Sprawa gangu skinheadow biatostockich stata si¢ tematem
ogblnopolskim. Owczesny minister sprawiedliwo$¢, Barttomiej
Sienkiewicz, wrecz stwierdzit: ,Jedno moge powiedzie¢, jesli
chodzi o srodowiska skinheadowskie: «idziemy po was»™.
Nie mozna byto juz chowa¢ gtowy w piasek i udawag, ze nie
ma problemu. Zaczety sie pierwsze proby zaradzenia sytuacji:
dziatania edukacyjne, dziatania policji i prokuratury, marsz
przeciw rasizmowi. Grupa ztozona ze skinheaddw czuta sie na
tyle bezkarna, ze zaktdcita marsz przeciw rasizmowi, ktory byt
organizowany w Biatymstoku. Mimo wznoszenia rasistowskich
okrzykéw, policja nie interweniowata®.

W tym samym czasie zaczeto dochodzi¢ na terenie wojew6dz-
twa podlaskiego do dewastacji miejsc zwigzanych z mniejszo-
sciami religijnymi i narodowosciowymi. Zostat pomalowany
pomnik upamietniajgcy zamordowanych i zamordowane Zy-
dow i Zydowki w Jedwabnem?*s, zniszczono dwujezyczne tablice
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informacyjne w gminie Orla®¥ oraz zdewastowano meczet
w Kruszynianach*t. Meczet zostat pomalowany w wizerunki
$win (ktore uznawane sa w islamie za zwierzeta nieczyste), tru-
pie czaszki z piszczelami.

W przypadku Biategostoku mamy do czynienia z grupa z zato-
zenia rasistowska i ksenofobiczng. Muzutmanie i muzutmanki
byli i byty celami atakéw, jednak nie stanowili i nie stanowity
jedynej grupy zagrozonej atakami. Jak wspomniatem powyzej,
niszczone byty miejsca zwigzane z innymi religiami czy gru-
pami narodowosciowymi. Dochodzito réwniez do pobi¢ os6b
ze wzgledu na ich kolor skdry*, orientacje seksualng, przy-
nalezno$¢ subkulturowa lub wyznawane poglady®°. Grupa ta
w swojej ideologii odwotywata sie do faszyzmu i powigzana
byta z grupami tego typu z innych krajow europejskich. W kre-
gu tym silny akcent potozony byt na fizyczne wyeliminowywa-
nie przeciwnika. Grupa, zgodnie z danymi podawanymi przez
media, miata charakter przestepczy i zajmowata sie réowniez
wymuszeniami, handlem narkotykami, zastraszaniem. Zain-
teresowanie wtadz centralnych, dziatania wtadz samorzado-
wych, organizacji pozarzadowych, a przede wszystkim mediéw
sprawity', ze dziataniami grupy intensywnie zajeta sie policja
i prokuratura. Zaczety sie aresztowania®, co ostatecznie sku-
tecznie ograniczyto dziatalnos¢ grupy.

POLSKA LIGA OBRONY

Od jakiego$ czasu mamy do czynienia w Polsce z nowym ro-
dzajem grup ksenofobicznych i rasistowskich, a mianowicie
grupami antyislamskimi. Nalezy je odrézni¢ od grup nacjona-
listycznych i skinheadowskich, cho¢ srodowiska te oddziatu-
ja na siebie i przenikaja sie. Osoby wchodzace w sktad grup
antyislamskich sa skoncentrowane tylko na walce z islamem,
muzutmanami i muzutmankami. Staraja sie prezentowac jako
troskliwi obywatele i obywatelki, ukrywa¢ agresywny charakter
grupy, pokazywac siebie, jako osoby bronigce sie przed ter-
rorem. W Polsce tego typu grupg jest tzw. Polska Liga Obro-
ny (Polish Defence League, dalej jako PLO). PLO stara sie za
wszelka cene nie by¢ kojarzona z ruchami skrajnej prawicy
czy bojowkami skinheadowskimi. Jej cztonkowie i cztonkinie

staraja sie pokazac¢ jako zatroskani obywatele i obywatelki,
ktorzy chca uchronié¢ Polske przed niebezpieczenstwem, jakie
niesie islam. Jednak, przygladajac sie blizej PLO, widzimy, ja-
kie niebezpieczenstwo niesie ta grupa. Juz samo nazewnictwo
stosowane w PLO $wiadczy o jej paramilitarnym charakterze.
Poszczeg6lne odziaty regionalne nazywane sa ,dywizjami”. Na
stronach internetowych i w mediach spotecznosciowych po-
jawiaja sie odniesienia do wypraw krzyzowych, walki o zacho-
wanie ,europejskiej tozsamosci”>. Grupa ta ma wiele ,stopni
wtajemniczenia”. By méc zaczac¢ dziata¢, osoba zainteresowa-
na udziatem w PLO musi wypetni¢ ankiete i odby¢ rozmowe
weryfikujaca. Nastepnie musi wykaza¢, ze bedzie przydatna
dla grupy. Niejednokrotnie cztonkowie i cztonkinie organizacji
staraja sie zosta¢ wolontariuszami i wolontariuszkami organi-
zacji zajmujacych sie pomoca muzutmanom i muzutmankom,
zbierajac informacje o pracujacych tam osobach, o dziata-
niach, jakie prowadzi dana organizacja, o osobach korzysta-
Jacych z pomocy. Odwiedzajg réwniez meczety czy uczestniczg
w spotkaniach dotyczacych islamu, starajac sie przedstawia¢
tam swoje opinie i tezy. Dziatania te majg charakter np. infil-
tracji ,Srodowiska muzutmanskiego” lub sporzadzania planéw
miejsc, gdzie pracuja muzutmanie i muzutmanki. Dziatania te
maja réwniez na celu: ,poznanie wroga” oraz ,ostabienie jego
czujnosci”>.

Dziatania PLO nie ograniczaja sie jednak tylko do infiltracji czy
dyskutowania. Czes¢ osob dziata w tak zwanych akcjach bez-
posrednich: rozkleja naklejki, fotografuje mieszkania muzut-
mandw i muzutmanek. Podczas tych akcji zdarza sie réwniez
zastraszanie: odwiedzane sg restauracje i bary prowadzone
przez muzutmandéw i muzutmanki, wystawianie sa ,patrole”
pod mieszkaniami muzutmanéw i muzutmanek. Ma to wywo-
ta¢ poczucie zagrozenia, strach. Podobna taktyke stosowano
w tomzy, nagrywajac z ukrycia mieszkajacych tam muzutma-
néw i muzutmanki, ale w odréznieniu od tomzy, gdzie dziataty
pojedyncze osoby, w przypadku PLO jest to skoordynowana
grupa oséb. PLO ,wstawita sie” rowniez tzw. akcjami dysko-
tekowymi®. Akcje te polegaty na odwiedzaniu dyskotek i za-
czepianiu przebywajacych tam muzutmanoéw rozmawiajgcych
z Polkami. Za muzutmanina mégt zosta¢ uznany kazdy, kto
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wedtug tej grupy posiadat cechy czynigce go wyznawca Alla-
cha. Jednoczesnie PLO odcina si¢ od rasizmu - czesto w ich
komentarzach czy tekstach wspominani sg przedstawiciele
innych narodowosci jako osoby pracowite i sumienne. De-
klaracje sa wiec sprzeczne z praktyka dziatania organizacji.
Ofiarami akcji dyskotekowych padali rowniez Hindusi czy tez
chrzescijanie z krajéw arabskich.

Oprocz organizowania szkolen paramilitarnych prowadzonych
przez bytych wojskowych i pracownikéw stuzb, PLO wzoruje sie
na dziataniach grup terrorystycznych takich jak Al-Qaida*® -
mozna wspotpracowac z PLO nie bedac jednoczesnie jej czton-
kiem lub cztonkinig. Osoby takie nazywane sg ,samotnymi
wilkami”, co w sposéb bezposredni odnosi sie do dziatalnosci
terrorystycznej. Nie nalezac oficjalnie do grupy, osoba moze
wykonywac zadania, ktére ewidentnie tamia prawo i s3 dzia-
taniami przestepczymi. Podpalanie drzwi, pobicia, niszczenie
mienia - te akcje moze wykonywa¢ osoba nazywana samot-
nym wilkiem. Zarazem samej organizacji nie mozna zarzucic¢
dziatan przestepczych.

PLO stara sie rowniez przekazywac swoja ideologie, informu-
jac o tym, jak islam zagraza Polsce i Europie. W tym zakresie
wazne s3 dziatania w internecie, takie jak: zamieszczanie in-
formacji pokazujacych islam w negatywnym sSwietle, tworzenie
filmikéw czy grafik antyislamskich. Zbierane sg réwniez wszel-
kie negatywne wydarzenia z udziatem muzutmandéw i muzut-
manek. Pojedyncze akty s3 traktowane jako reprezentatywne
zachowanie i ukazywane jako umotywowane religijnie.

Opisane powyzej przyktady grup czy dziatan antyislamskich
pokazujg ich roznorodnos¢. Istotne jest, by przyja¢ do wiado-
mosci, ze w Polsce istnieja grupy rasistowskie i ksenofobiczne,
ktore z powoddéw ideologicznych nie uznaja zadnej ,Innosci”,
nikogo kto odbiega od ich wzoru Polaka i Polki. Grupy te odwo-
tuja sie do ideologii nazistowskiej, postuguja sie symbolika fa-
szystowska. Przypadki te takze pokazujg, ze pojawity si¢ pierw-
sze proby zagospodarowania strachu przed islamem do celéw
politycznych. Grupy te aktywnie dziataja w mediach interne-
towych i na portalach spotecznosciowych. Trzeba podkresli,

ze stereotypy i1 uprzedzenia funkcjonujg rowniez w mediach
tradycyjnych stanowiac tto, a czasem i uzasadnienie dla dzia-
tan tych grup. W kolejnej czesci tekstu skupiam sie na tym, jak
media w Polsce opisuja i przedstawiaja islam oraz muzutma-
néw i muzutmanki.

Obraz islamu oraz muzutmanow
| muzutmanek w mediach w Polsce

PRASA

Zainteresowanie tematem islamu oraz muzutmanéw i mu-
zutmanek w spoteczenstwie zauwazaja media i wykorzystuja
to do zwiekszenia naktadu sprzedazy i tzw. klikalnosci. Obraz
muzutmanow i muzutmanek w mediach zmienia sie, a data
przetomowa jest 11 wrzesnia 2001 roku i atak na WTC w Nowym
Jorku®”. Przed zamachem kraje, w ktorych islam jest religig wy-
znawang przez wiekszos¢ spoteczenstwa, byty opisywane przy
okazji artykutéw traktujacych o podrézach, egzotyce, oriencie.
Muzutmanie byli przedstawiani jako bojownicy, awanturnicy,
zas ,ich kobiety” jako ciche i postuszne. Czasami do mediow
gtéwnego nurtu docieraty informacje dotyczace zamachoéw,
wojen prowadzonych w krajach, gdzie islam jest religia domi-
nujaca. Jednak Swiat ten byt odlegty i nie zagrazajacy w sposob
bezposredni.

Sytuacja zmienia sie wraz z wrzesniowymi atakami na WTC,,
a w przekazach medialnych na pierwszy plan zaczyna wysu-
wac sie zagadnienie zagrozenia ze strony wyznawcow islamu,
co wzmacnia stereotypy o muzutmanach i muzutmankach.
Zmienia sie roéwniez nazewnictwo i postawa dziennikarzy
i dziennikarek opisujacych konflikty z udziatem muzutmanow
i muzutmanek. Trwajgca od 1994 roku walka Czeczendéw o nie-
podlegtos¢ ich kraju, zaczeta by¢ przedstawiana jako walka
religijna. Wczorajsi ,,bojownicy o niepodlegtosc” stali sie ,ter-
rorystami”. Zaczeto réwniez zwraca¢ uwage na wyznawana
przez walczacych religie i opisywac konflikty przez jej pryzmat
- jednak tylko wtedy, gdy ta religig jest islam. Nie wzbudzito
zainteresowania mediow to, jak religia wptyneta na przyktad
na Andersa Breivika, ktéry w lipcu 2011 roku na wyspie Utgya



w Norwegii zabit 77 studentow i studentek uczestniczacych
w wydarzeniu ocenionym przez Brievika jako zagrazajace, bo
otwartym na wielokulturowos¢. Religia tez nie byta prezento-
wana jako istotna w przypadku pilota, ktéry w marcu 2015 roku
w Alpach samobdjczo rozbit samolot z pasazerami na pokta-
dzie®®. Media wykorzystuja tez pojedyncze przypadki agresyw-
nych zachowan muzutmanoéw i muzutmanek, aby uprawdopo-
dobni¢ negatywne tezy o spotecznosci muzutmanskiej. Islam
oraz muzutmanie i muzutmanki s3 przedstawiani i przedsta-
wiane w mediach w taki sposdb, by budzi¢ emocje. Opinie
w tych kwestiach czesto wyrazaja publicznie osoby, ktére nie
maja merytorycznej wiedzy i kompetencji do formutowania
rzetelnych wypowiedzi.

W Polsce media gtownego nurtu przedstawiaja islam w spo-
séb obiektywny, skupiajac sie na tym, aby wydarzenia przycia-
gnety uwage jak najliczniejszej grupy odbiorcéw i odbiorczyn.
Rzadko powstaja reportaze, czy teksty pogtebiajace tematy-
ke islamu lub muzutmanéw i muzutmanek. Powstaje zas duzo
materiatow dotyczacych wojen, tzw. Panstwa Islamskiego, ata-
kéw terrorystycznych. Rzadko zdarzajg sie materiaty ukazuja-
ce kulture danego kraju, w ktérym wiekszoscig sa wyznawcy
i wyznawczynie islamu, ukazujgce muzutmanéw i muzutman-
ki jako zwyktych ludzi, majgcych marzenia, problemy, zalety
i wady. Stan ten powoduje, ze niezaznajomiony z islamem od-
biorca mediow w Polsce kojarzy islam wytacznie z wydarzenia-
mi negatywnymi. Myslac o islamie widzi walczacych w gérach
brodatych mezczyzn, krzyczacych o zniszczeniu Europy. Widzi
zamachy terrorystyczne i bestialstwo Panstwa Islamskiego.
Poniewaz wiekszos¢ Polakoéw i Polek nie ma bezposredniej
stycznosci z osobami wyznajacymi islam, obraz muzutmanina
terrorysty utrwala si¢. Pojedyncze ekscesy oséb wyznajacych
islam sg nagtasniane i opisywane tak, jakby byty udziatem
wszystkich muzutmanoéw i muzutmanek. Informacje ukazujace
muzutmanoéw i muzutmanki w innym Swietle albo nie s3 po-
kazywane, albo s3 to krétkie teksty, umieszczone na dalekich
stronach gazet, czasopism czy portali. Rzadko informacje po-
zytywne trafiaja do czotowki programoéw informacyjnych czy
na pierwsze strony gazet lub portali.

Oprécz medidw liberalnych mamy kilkanascie tytutéw i portali
internetowych o prawicowym charakterze®. Tutaj, powielanie
stereotypow odnosnie muzutmandéw i muzutmanek jest duzo
czestsze. Wedtug tych mediéw ,,muzutmanin” to przede wszyst-
kim grozny, powazny cztowiek ortodoksyjnie przestrzegajacy
zasad swojej religii, ktéry w jej imie podejmuje ataki terrory-
styczne oraz bierze udziat w dzihadzie rozumianym jako walka
z niewiernymi, ktorg ponadto nakazuje mu Koran. W opozycji
do groZznego mezczyzny pojawia sig, oparty na uprzedzeniach,
obraz muzutmanki. Kobiety w islamie, wedtug przedstawien
upowszechnianych w przekazach medialnych, maja by¢ pod-
legte mezczyznie, nie mie¢ wtasnego zdania, rodzi¢ i wychowy-
wac dzieci. W kontekscie kobiet pojawiaja sie takie zagadnie-
nia jak: morderstwa krwi (zemsty rodowe), oblewanie kobiet
kwasem, obrzezanie dziewczynek. Nie przedstawia sie jednak
konkretnych jednostek — nie wspomina o kobietach walcza-
cych o swoje prawa w krajach takich jak Iran czy Arabia Saudyj-
ska, nie zauwaza sie ruchow feministycznych w krajach, w kté-
rych islam jest religia dominujaca.

Kolejnym aspektem przekazéw medialnych dotyczacych isla-
mu oraz muzutmandw i muzutmanki jest przedstawianie po-
jedynczych zdarzen i nadawanie im znaczenia w odniesieniu
do norm religijnych. Z luboscia zbierane sg informacje o prze-
stepstwach dokonywanych przez muzutmanéw w Europie. Na-
wet drobne przestepstwa (np. pobicie czy kradziez) ukazywane
sa przez pryzmat religii.

Waznym elementem, ktory wystepuje w stereotypowych prze-
kazach dotyczacych islamu, jest seksualno$¢. Temat ten roz-
grzewa wyobraznie publicystow. Pod tym katem analizowany
jest Koran, historia zycia proroka Mahometa, obyczaje ple-
mienne w réznych krajach, w ktérych zyja muzutmanie i mu-
zutmanki. To, co wynika z obyczajéw i tradycji, np. obrzezanie
dziewczynek, przypisywane jest wymogom religijnym, a nie
zwyczajom konkretnej grupy etnicznej czy konkretnej kulturze.
Muzutmanie przedstawiani s3a jako ,dzikusy”, ktérych celem
jest rozmnazanie sie i tym sposobem zapanowanie nad Euro-
pa. Poruszany jest réwniez temat nienawisci do ,niewiernych”,
ktorej przejawem sg liczne gwatty i przyzwolenie na nie wobec
kobiet nie bedacych muzutmankami.



Podsumowujac, jak juz wspomniatem, Polacy i Polki, poza nie-
licznymi wyjatkami, nie maja bezposredniego kontaktu z mu-
zutmanami i muzutmankami. Wiedze o nich czerpig przede
wszystkim z gazet, radio, telewizji, internetu. Z jednej strony
jest to obraz negatywny: terroryzm, wojny, pobicia. Z drugiej
strony pietnowane s3 zachowania godzace w mieszkajacych
i mieszkajace w Europie muzutmanoéw i muzutmanki. W Polsce
media zajmowaty sie sytuacja w Biatymstoku, rasistowskim na-
padami, podpaleniami mieszkan. Media gtéwnego nurtu, ktére
pietnuja wszelkie objawy rasizmu, ksenofobii, czesta porusza-
ja tematy, ktére nigdy nie ujrzatyby $wiatta dziennego (np. sy-
tuacja w osrodkach zamknietych dla cudzoziemcoéw, opisane
wczesniej zdarzenia w Biatymstoku), gdyby ich bohaterami nie
byli muzutmanie. Za dziataniami interwencyjnymi czesto nie
idg jednak dziatania edukacyjne. Odbiorcy wiec maja z jednej
strony obraz negatywny, z drugiej zas ,widzg” muzutmandéw
i muzutmanki jako ofiary zachowan ksenofobicznych i moty-
wowanych nienawiscia religijng. Nikt nie wspomina o pozytyw-
nych aspektach islamu czy muzutmanéw i muzutmanek. Cigzko
przebic sie z informacjami o wspétpracy miedzy wyznawcami
réznych religii, dialogu miedzykulturowym. Wyzej opisane me-
chanizmy charakteryzujace przekazy medialne zmuszaja do
zastanowienia sie nad tym, czym s3 ,wolnos¢ stowa” i ,poli-
tyczna poprawnos¢”. Nalezy wyznawcdw i wyznawczynie isla-
mu traktowac jako petnoprawnych mieszkancéw i mieszkanki
miast, jako osoby o réznorodnym doswiadczeniu zyciowym.
Zerwac z przedstawianiem ich tylko jako ofiary. Ukazywac rze-
telne informacje o kulturze, obyczajach, podkresla¢ ré6znorod-
nos¢ wyznawcow islamu.

MEDIA INTERNETOWE

Z badania ankietowego przeprowadzonego przez Centrum
Edukacji Obywatelskiej w 2014 roku pt. Internauci wobec mowy
nienawisci®® wynika, ze w 60% przypadkéw mowa nienawisci
w internecie skierowana jest w muzutmanéw i muzutman-
ki. Podobna skala tego problemu zostata opisana w badaniu
Fundacji ,Wiedza Lokalna”, dotyczacym mowy nienawisci na
forach internetowych, ktére zostato opisane w ich ,Raporcie
mniejszosci”®.

Do dziatan antyislamskich wykorzystywane sg réwniez media
spotecznosciowe. Na Facebooku jest kilkanascie grup antyis-
lamskich. Najpopularniejszy fanpage ,Nie dla islamizacji Eu-
ropy” lubi niemal 200 tys. osob. Nie jest to jedyny tego typu
portal w tym medium spotecznosciowym. W chwili, kiedy pisze
ten tekst, dziata kilkanascie stron o podobnym charakterze.
Kazda z nich ma kilkaset lub kilka tysiecy kliknie¢ ,lubie to”.
Dla poréwnania, strony promujace wielokulturowos¢, opi-
sujace islam z innej, szerszej perspektywy, miewaja kilkaset
Llajkéw”. Ogladajac tresci zamieszczane w mediach spotecz-
nosciowych mozna dojs¢ do wniosku, ze zagraza nam islam,
terroryzm, ,wojna cywilizacyjna”. Skala strachu przed islamem
jest duza i zatacza coraz szersze kregi.

Podobnie wydarzenia dotyczace krajow, w ktorych islam jest
religia wiekszosci spoteczenstwa, ogniskuja uwage uzytkowni-
kéw portali typu wykop.pl, czy kwejk.pl. Na portalach tego typu
przedstawiane sg, gtéwnie negatywne, artykuty odnosnie mu-
zutmanow i muzutmanek czy islamu. Pojawiaja sig¢ tam réowniez
tzw. memy (obrazki z tekstem/komentarzem), ktére przedsta-
wiajg w negatywny sposob osoby wyznajace islam.

Ciekawym zjawiskiem (nie odosobnionym) jest portal eurois-
lam.pl, ktérego celem jest ,walka z fanatyzmem islamskim”.
W odréznieniu od grup skinheadowskich czy PLO, twdrcy
tego portalu staraja sie okrasza¢ swoje wywody statystykami,
opracowaniami naukowymi. Ich wypowiedzi i teksty s3 wywa-
zone, czasem pisane przez naukowcéw. Wszystkie te zabiegi
maj3 uwiarygodnic¢ dziatania os6b zwigzanych z portalem. Na
stronie nie ma tekstéw popierajacych wielokulturowos¢ czy
ukazujacych islam z réznych stron oraz wskazujacych na jego
réznorodnosc. Jest to przyktad tego, jak osoby, ktére maja po-
stawy antyislamskie staraja sie wykorzystac¢ prawidta, jakimi
rzadza sie media. Jest to mechanizm polegajacy na wystucha-
niu obu stron. Zapraszane s3 osoby o skrajnych pogladach
i pozwala sie im ,dyskutowac”. Jednak dyskusja ta polega
gtownie na przekrzykiwaniu sie. Portal euroislam.pl wykorzy-
stujac ten mechanizm stara sie pokazac¢ jako zréwnowazony
gtos sprzeciwu wobec islamu. Z analizy tej strony internetowe;j
jasno wynika, ze jej autorzy i autorki traktuja caty islam jako
zagrazajacy ,wartosciom europejskim”. Nawet osoby uwazane



za reformatordéw islamu sa ukazywane jako fanatycy religijni.
Wykorzystywany jest tez element teorii spiskowych. Ujawnia-
ne sa ,fakty” ukrywane, badane s3 domniemane powigzania
nawet reformatoréw islamu z terrorystami, analizowane staty-
styki. Niebezpieczenstwo portali tego typu polega na tym, ze
pod ptaszczykiem wolnosci stowa prezentowane sg nam idee
prowadzace do wzrostu nienawisci wobec 0séb wyznajacych
islam. Prosze sobie wyobrazi¢, ze w jednym miejscu znajduj3
sie informacje o Polsce, ale s3a to tylko informacje negatywne,
dotyczace przemocy i agresji. Pokazywane s3 tylko wypowie-
dzi fanatykéw réznej masci. Alkoholizm, zabdjstwa dzieci przez
matki czy kontrowersyjne wypowiedzi pojedynczych ksiezy s
uznawane za reprezentatywne dla Polakéw i Polek. Wyobraz-
my sobie, ze portal taki czyta mieszkaniec czy mieszkanka
Indii, ktéry czy ktéra ma minimalna szanse na to, by spotkac
Polaka czy Polke. Jaki obraz pojawia sie w jego lub jej gtowie?

W internecie pojawiaja sie réwniez filmiki, ,memy” dotyczace
islamu. Wykorzystanie tego typu narzedzi opisatem na przy-
ktadzie tomzy, jednak ich zasieg jest o wiele wigkszy. Infor-
macje w mediach internetowych pokazywane sg réwniez jako
»odkrywanie ukrytej prawdy”. Jest to wielokrotnie powtarzana
teza, ze media gtéwnego nurtu nie méwia prawdy o islamie
ukrywajac jego zbrodniczy charakter. Przyktadem dobitnym
takiego dziatania jest Kanat Mariusza Maxa Kolonki o wymow-
nym tytule ,Mowie jak jest”®. Na kanale tym pokazywane s3
pojedyncze akty dokonywane przez pojedynczych muzutma-
néw czy muzutmanki, ktére przy wykorzystaniu manipulacji
sg przedstawiane jako elementy szerszego planu, teoria spi-
skowa, ktora pozwala uwierzy¢, ze mozna tatwo uporzadkowac
Swiat. Autor programu powiela stereotypy pokazywane w me-
diach zachodnich, np.: ze celem muzutmanéw jest, by islam
stat sie religia dominujaca w Europie. Zrazem podkresla brak
reakcji krajow europejskich na ten rzekomy problem i ich sta-
bos¢ wobec islamu.

Poteznym mechanizmem wykorzystywanym w przekazach
o muzutmanach i muzutmankach jest dehumanizowanie tych
0s6b. Na przyktad, w wypowiedziach na forach internetowych
pojawia sie sformutowanie ,pasozyty” na okreslenie muzut-
manoéw i muzutmanek mieszkajgcych w Europie. Jednak to nie

jedyny zwrot, jakim okresla sie wyznawcow i wyznawczynie is-
lamu: ,ciapaty”, ,muslim”, ,terrorysta”. Za sprawa takich okre-
slen, w dyskusji przestaja funkcjonowac ludzie, a jakies twory,
ktore zagrazaja ,cywilizacji”, ,naszej kulturze”, ,naszemu sty-
lowi zycia” itd. Dehumanizujac ,wroga”, tatwiej jest zamkngac¢
oczy na krzywde, jaka sie dzieje drugiemu cztowiekowi, ktéry
w rzeczywistosci tylko rézni sie wyznaniem, pochodzeniem na-
rodowym czy kolorem skory.

Co robic?

W wyzej opisanych przypadkach staratem sie pokazac, ze is-
lamofobia w Polsce wystepuje coraz czesciej i ro$nie w site.
Zjawisko to jest inspirowane doniesieniami medialnymi i wy-
tworzonym przez media obrazem muzutmanki i muzutmanina.
Czesc z portali celowo stara sie zwiekszy¢ poziom nienawisci
do wyznawcow i wyznawczyn islamu, wiekszos¢ jednak robi to
w sposOb nieswiadomy lub niezupetnie celowy. Trudno zmu-
si¢ media, by pisaty w inny sposéb niz dyktujg im tzw. prawa
rynku. W dzisiejszych czasach liczy sie tzw. klikalnos¢, ,,news”,
liczba widzow, zadowolenie reklamodawcédw. Oprocz pisania
listéw do redakcji czy bojkotowania mediéw przedstawiaja-
cych rzeczywisto$¢ w sposob nierzetelny, ptytki i obliczony na
wywotanie sensacji, mamy jeszcze szereg innych mozliwosci,
by prébowac wptyna¢ na zmiane sposobu dziatania mediow
w kontekscie przekazow wptywajacych na wizerunek muzut-
manow i muzutmanek w przestrzeni publicznej, a co za tym
idzie na zmiane postaw spotecznych wobec tej grupy.

W Polsce brak jest systemowej edukacji dotyczacej migracji,
wielokulturowosci, religii innych niz katolicka. Powoduje to, ze
Polacy i Polki nie sa przygotowani i przygotowane do kontak-
tu z osobami wywodzgcymi sie z innych kregow kulturowych,
wyznajacymi inng religie. Czesto wiec strach przed muzutma-
nami i muzutmankami spowodowany jest nieznajomoscia tej
grupy lub poleganiem na swoich wyobrazeniach odnosnie
tego, jak ta grupa funkcjonuje. Jak powiedziata jedna z prze-
ciwniczek osrodka dla uchodzcéow w tomzy: ,Ja nie wiem, co
im w gtowie siedzi”. Brakuje wiec wiedzy o muzutmanach czy



muzutmankach oraz o islamie. Dziennikarze i dziennikarki,
podobnie jak ich czytelnicy i czytelniczki, prezentuja roézny
poziom wiedzy na temat islamu, migracji, uchodzstwa. Jezeli
dany dziennikarz czy dziennikarka nie doksztatca sie w danym
temacie, sitg rzeczy postuguje sie stereotypami, informacjami
zastyszanymi czy skopiowanymi z medidw zagranicznych.

Rozwigzaniem jest wprowadzenie elementéow edukacji wie-
lokulturowej® i edukacji antydyskryminacyjnej®* do systemu
szkolnictwa. Pozwolitoby to na rzetelne przygotowanie mto-
dych ludzi do zycia w spoteczenstwie globalnym, przenikaja-
cym sie. Zmiany te wymagaja jednak czasu, ale juz dzi$ mozna
przeprowadza¢ warsztaty w szkotach, co czynig organizacje
pozarzadowe.

Waznym dziataniem s3 réwniez warsztaty skierowane bez-
posrednio do dziennikarzy i dziennikarek ukazujace, jak ich
teksty moga wptywac na rzeczywistosc¢®. Cenne s3g publikacje
takie jak opracowany przez Wydawnictwo Towarzystwa Wiez
,Leksykon dla dziennikarzy i dziennikarek — Nie boj sie isla-
mu”. Z publikacji mozna dowiedzie¢ sie o doktrynie, historii
islamu czy o zyciu muzutmandéw i muzutmanek w Europie.

Istotne jest réowniez wtaczenie gtosu samych zainteresowa-
nych®, np. organizowanie spotkan z muzutmanami i muzut-
mankami. Spotkanie takie powoduje, ze osoba biorgca w nim
udziat moze skonfrontowac¢ swoje wyobrazenia wykreowane
m.in. przez media z rzeczywistoscig, o ktérej opowiada oso-
ba opisywana w tych mediach. Dostarczaja nie tylko wiedzy
teoretycznej o islamie, ale tez wiedzy praktycznej, codzienne,j.
Organizujac tego typu spotkania wielokrotnie zauwazatem jak
w oczach odbiorcow i odbiorczyn, muzutmanin czy muzutman-
ka z osoby obcej, staje sie osobg znajoma. Oczywiscie zmiana
ta dotyczy nie tylko dziennikarzy i dziennikarek, ale ta grupa
moze oddziatywac swoimi tekstami i publikacjami na obecne
w Swiadomosci wielu Polakéw i Polek stereotypy i fatszywe
wyobrazenia. Tego typu spotkania nie musza by¢ organizowa-
ne przez organizacje pozarzagdowe czy instytucje panstwowe,
ale moga byc¢ rowniez inicjatywa pojedynczych oséb czy grup
nieformalnych.

Konieczne sg rowniez dziatania w internecie. Postawy antyis-
lamskie sg szeroko prezentowane w sieci: od portali jawnie
nawotujacych do nienawisci narodowosciowej i religijnej, po
te starajace sie ukry¢ swoje zamiary pod ptaszczykiem poli-
tycznej poprawnosci. Istniejg tez fora internetowe i dyskusje
pod artykutami, ktére czesta nacechowane sa nienawiscia.
Pod artykutami dotyczacymi muzutmandw i muzutmanek (na-
wet tych obiektywnych czy wrecz pozytywnych) czesto pojawia
sie znaczaca liczba wypowiedzi ksenofobicznych i antyislam-
skich. Niestety pozytywne komentarze sg rzadkie lub wrecz ich
w ogble nie ma. Argumentem za tym, by nie wdawac sie w dys-
kusje na forach internetowych jest niski poziom tych dysku-
sji. Niestety wycofujac sie oddajemy pole osobom szerzacym
nienawis¢. Przegladajac polskie portale i strony internetowe
mozna odnie$¢ wrazenie, ze wiekszos¢ oséb jest przeciwna
obecnosci muzutmandéw i muzutmanek w Polsce. Warto wiec
przyczyni¢ sie do stworzenia przeciwwagi, wdawac sie w dys-
kusje, konsekwentnie prezentowac swoje zdanie, méwic gto-
$no o nietolerancji i dyskryminacji.

Oczywiscie nie kazdy z nas chce lub ma czas wdawac sie w dys-
kusje. Jest jednak réwniez inny sposdb reagowania. Mozna po-
informowac administratora strony o tym, ze w miejscu, ktérym
administruje znajduja sie wpisy tamigce prawo. O tym, jak do-
brze dziataja tego typu akcje, moze Swiadczy¢ sukces inicja-
tywy ,Wielkie sprzatanie FB. Stop mowie nienawisci w sieci”,
dzieki ktorej znikneto kilkanascie profili jawnie nawotujgcych
do nienawisci®®. Mozna rowniez zgtasza¢ tresci rasistowskie
odpowiednim stuzbom, takim jak policja, prokuratura. Wiele
0s6b mysli, ze publikujac w sieci sa bezkarne, a wiec zgtasza-
jac takie przypadki, mozna sie przyczynic¢ do tego, aby piszacy
nienawistne tresci nie czuli sie tak swobodni w swoich dziata-
niach. Trzeba tez zauwazy¢, ze obecnie nie ma czegos$ takiego
jak ,$wiat wirtualny”. Swiat internetu przenika sie ze ,$wiatem
offline”. Oba Swiaty oddziatywaja na siebie. Gdy na stronach
internetowych dotyczacych tomzy zdominowaty negatywne
komentarze wobec muzutmanéw i muzutmanek mieszkajacych
w tym miescie, spowodowato to strach w tej grupie, bo wygla-
dato to tak, jak gdyby cate miasto byto przeciw nim. Wazna jest
wiec reakcja, ktéra pokazuje sprzeciw i niezgode na postawy



czy dziatania islamofobiczne. Obojetnos¢ na nienawis¢ w sieci,
bo ,to tylko internet”, jest krétkowzroczne.

Sytuacje islamofobii w Europie mozna poréwnac do lat 30. XX
wieku®, kiedy Zydéw i Zydéwki oskarzano o brak integracji,
pasozytniczy styl bycia, straszono wykulturowieniem i zani-
kiem europejskiego stylu zycia. Tylko zdecydowane dziatania
moga zatrzymac spirale przemocy i nie dopusci¢ do powtorki
z historii.
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/ Anna Grudzinska

/ Nieboszczka
wielokulturowos¢,
czyli o jakiej
Jwielokulturowosci”
debatuje dzi$ Europa’

Wielokulturowos$¢ to temat, ktéry zaréwno w Europie, jak
i na Swiecie budzi wiele emocji i kontrowersji. Nie wynika to
jednak z faktu, ze kwestia wspdlnego i bezkonfliktowego zycia
w spoteczenstwach réznorodnych kulturowo jest przedmiotem
szczegblnej troski politykdw czy tez efektem dazenia spote-
czenstwa do osiggniecia konsensusu w kwestii r6znorodnosci
spotecznej. Powodem jest raczej propagowanie przez réznych
aktorow zycia spotecznego (politykéw, media, grupy intere-
su, etc.) dyskursu opartego na niejednoznacznych hastach,
ktore staja sie instrumentem podsycania lekéw i utrwalania
antagonizméw. Gdyby przeprowadzi¢ analize polegajacg na
prébie zrekonstruowania wielosci sposobéw uzycia terminu



~wielokulturowos¢” w dyskursie publicznym, okazatoby sig,
ze mamy do czynienia z szeregiem odmiennych poje¢ i zna-
czen zamknietych w jednym hasle. ,Wielokulturowos¢” w prze-
strzeni publicznej funkcjonuje bowiem jako pojecie, ktéremu
przypisywane sg rozmaite, czesto sprzeczne, znaczenia. To za$
pozwala na liczne retoryczne manipulacje, ktére nie wpty-
waja korzystnie na klimat zycia spotecznego czy tez, méwiac
precyzyjniej, temperature relacji miedzy réznymi grupami
spotecznymi.

Niniejszy artykut zawiera krotki zarys kolejnych etapow dysku-
sji nad wielokulturowoscia, ktére doprowadzity do stynnej pro-
klamacji konca ,epoki multi-kulti” wygtoszonej przez Angele
Merkel przy okazji zjazdu chadeckej mtodziezéwki w pazdzier-
niku 2010 roku w Poczdamie oraz zwigzanych z t3 wypowiedzig
dyskusji wokot zagadnienia ,imigracji”?. W dalszej czesci tek-
stu prezentowane s3 rézne mozliwosci postrzegania i definio-
wania tego pojecia. Celem artykutu jest ukazanie sposobéw
politycznego wykorzystywania terminu ,wielokulturowosc”
i podstawowego problemu zwigzanego z tego rodzaju praktyka
- braku wspélnego desygnatu (uzywanie tego samego pojecia
w réznych znaczeniach i dla réznych celéw politycznych). Inny-
mi stowy ¢wiczenie przeprowadzone w ponizszym tekscie po-
lega na uporzadkowaniu réznych znaczen pojecia ,wielokultu-
rowosci”, a jednocze$nie na wskazaniu, jak wieloznacznos¢ ta
wptywa na praktyke polityczng. Okreslony sposéb rozumienia
tego terminu przektada sie na diagnoze rodzaju relacji spo-
tecznych, ta zas na sytuacje imigrantéw w spoteczenstwach ich
przyjmujacych. W artykule wskazuje rowniez, dlaczego warto
zastapic¢ pojecie ,wielokulturowosci” bardziej jednoznacznym
terminem ,réznorodnos¢ spoteczna”, ktéry nie jest przedmio-
tem réwnie burzliwej dyskusji.

Praktyka polityczna a ,wielokulturowosc”

Praktyka polityczna to dziatanie, ktére miesci si¢ w potocz-
nym rozumieniu pojecia ,polityka” (ang. politics) ujmowane-
go jako ,sposéb rzadzenia” (ang. governance), a jednocze-
$nie wykracza poza ,polityke” w strone ,politycznosci” (ang.

the political) obejmujac zjawiska szersze, jak np. kontestacja
norm spotecznych przez nowe ruchy spoteczne (ang. new so-
cial movements) czy, bardziej radykalnie, kontestacja syste-
mu politycznego w danym panstwie (np. demokracji liberal-
nej). Praktyka polityczna odnosi sig zatem zaréwno do dziatan
obejmujacych np. polityke rzadu (wertykalng relacje miedzy
rzadzacymi a spoteczenstwem), jak i do kontestacji tejze przez
podmioty pozarzadowe lub ruchy spoteczne. ,Politycznosc”
(ang. the political) to takze sp6r o sposdb organizacji zycia pu-
blicznego. Przyktadowo moze on dotyczy¢ kwestii zasiegu od-
dziatywania zycia publicznego na prywatne, czyli definiowania
zakresu ,prywatnosci” lub tez dyskusji o tym, jakie normy i za-
sady mozna uznac za korzystne dla zycia spotecznego - tu za
przyktad stuzy¢ moze kwestia matzenstw jednoptciowych. Po-
litycznos¢, bowiem obejmuje rowniez, a moze przede wszyst-
kim, spory o normy etyczne, ktore przektadaja sie na regulacje
prawne. Pytanie o to, czy zasada rownos$ci wobec prawa (np.
kazdy ma prawo do zawarcia matzenstwa) stanie sie istotnym
wskazaniem etycznym czy tez raczej inne wartosci zdefiniu-
ja zasady wspétzycia spotecznego (np. prawo do matzenstwa
zdefiniowane zostanie przez szereg okreslonych religijnych
nakazéw), a prawo bedzie wobec nich wtérne - przetozy sie
bezposrednio na uksztattowanie sie okreslonej konfiguracji
tych zasad jako normatywnej podstawy regulacji stosunkow
spotecznych i interpretacji prawa. ,Politycznos¢” jest wiec po-
jeciem szerszym niz ,polityka”. Okreslona przepisami polityka
panstwa (w danym obszarze np. ekonomii, polityce kultural-
nej, spotecznej, regulacji szkolnictwa, etc.) jest rezultatem czy
tez odbiciem okreslonej konfiguracji ,,politycznosci” w danym
spoteczenstwie oraz tego, jak konfiguracja ta przektada sie na
reprezentacje polityczng i system prawny. Méwiac o praktyce
politycznej, mam wigc na mysli relacje miedzy ,politycznoscig”
a ,polityka™. A wiec to, jak toczone spory spoteczne (np. o nor-
my i wartosci) przektadaja sie na rozwigzania instytucjonalne
(np. zapisy konstytucyjne).

Praktyki polityczne w odniesieniu do zjawiska wielokulturo-
wosci na obszarze danego panstwa czy w okreslonym kontek-
Scie spotecznym czesto polegaja na instrumentalnym wyko-
rzystywaniu kwestii ,wielokulturowosci” w sferze publiczne;.



Przejawia sie to przewaznie podsycaniem niecheci do tzw.
Obcych, ktérych stereotypowy, monolityczny, najczesciej ne-
gatywny wizerunek uzywany jest dla celéw zdobywania gtosow
wyborczych czy tez poparcia dla danej partii. Politycznosc¢ jako
zasada organizacji zycia spotecznego wykracza jednak poza
wasko pojeta polityke (np. partii) i obejmuje rowniez dysku-
sje nad konstruowaniem wspélnoty i wytyczaniem jej granic.
Jest to dyskusja znacznie gtebsza i powazniejsza i czesto jest
ona takze uwiktana w czysto instrumentalne gry interesow.
Nie nalezy jednak lekcewazy¢ jej istoty. W takim kontekscie
Jwielokulturowos$¢” w odniesieniu do praktyki politycznej
polega na okreslaniu zasad, ktore zdefiniuja relacje miedzy
kultura dominujaca a kulturami mniejszosci, jak réwniez, co
moze wazniejsze, zdefiniuja zakres pojecia ,kultury dominu-
jacej”. Zdefiniowanie terminu ,kultura dominujaca” i podda-
nie go otwartej dyskusji czy nawet krytyce jest kluczowe. Jesli
bowiem granice wspélnoty politycznej maja odnosi¢ sie do
wasko zdefiniowanych kryteriow kulturowych, ex definitione
wspolnota polityczna ograniczy sie do kultury dominujacej,
z reguty w jej zideologizowanym ujeciu. A wiec do kultury w ja-
kiej$ zreifikowanej, waskiej formie. W konsekwencji do arbi-
tralnego wtaczania do wspélnoty politycznej pewnych oséb
czy grup spotecznych, a wykluczania innych. Jesli zas$ wspdl-
nota polityczna odnosic sie bedzie raczej do zasad i norm niz
do pewnego ideologicznego (statycznego, esencjalistyczne-
go czy zreifikownego) ujecia kultury*, wtedy jej granice beda
znacznie bardziej elastyczne z racji tego, iz normy i zasady
podlegaja dyskusji i moga by¢ modyfikowane i przekraczane.
Chociaz normy zycia spotecznego rowniez wynikaja z kultury
(nie mozna ich z niej wyizolowac) to produktywniej jest dys-
kutowac o tym, co oznacza okre$lona zasada (np. ,réwnosci”)
w danym kontekscie kulturowym niz nad tym, czy dana oso-
ba wystarczajaco dobrze reprezentuje (czy performuje) ide-
ologicznie skonstruowany obraz danej kultury (czy jest dos¢
Jpolska”, ,francuska”, ,amerykanska”, ,heteroseksualna”, ,ka-
tolicka”, etc.). ,Wielokulturowo$¢” moze by¢ w tym kontekscie
rozumiana zaréwno jako: sposob realizacji i regulacji ,wtacza-
nia” i ,wykluczania” na poziomie debaty publicznej uregulo-
wan prawnych czy dziatan w przestrzeni publicznej, jak i jako:

sam opis stanu faktycznego, czyli istnienia grup i jednostek
cechujacych sie odmiennym stylem zycia, normami religijnymi
i kulturowymi. Tu objawia si¢ podstawowy problem - stowo
,Wwielokulturowos$¢” to zaréwno opis okreslonej sytuacji (w na-
szym kraju zyja grupy zroznicowane kulturowo), jak i przepis
(np. jak utatwic (?) ich wspdlna egzystencje).

W debacie publicznej prowadzonej pod sztandarem ,wielo-
kulturowosci” dochodzi jednak do niebezpiecznego zatarcia
roznic miedzy postulatem uznania istnienia jednostek i grup
(np. mniejszosci religijnych), a uznaniem samych postulatéw
tych jednostek i grup (np. zadania wprowadzenia dnia wolne-
go w Swieto religijne). Prowadzi¢ to moze i czesto prowadzi
do ,niewidocznosci” probleméw mniejszosci i ich ignorowania
czy tez ich negowania, co z kolei najczesciej skutkuje eskalacja
napiec¢ i konfliktéw, ktére jednak ,zamiatane s3 pod dywan”.
Przyktadowo rozmawia si¢ o bezrobociu wsrod imigrantéw, ale
nie mowi sie o tym, iz przyczyna tego stanu rzeczy jest ukryty
rasizm. Dochodzi do obarczania imigrantéow wing za ten pro-
blem (nie pracuja, bo sa leniwi, bo uwazajg, ze powinni wiecej
zarabiac), cho¢ tak naprawde sa ofiarami rasizmu. Najczesciej
proponowanym rozwigzaniem jest ograniczanie dostepu do
Swiadczen socjalnych, co prowadzi do dalszej marginalizacji
i eskalacji przyczyn lezacych u zrodta trudnosci, z jakimi bory-
ka sie ta grupa. Samo za$ uznanie istnienia jednostek i grup
mniejszosciowych nie oznacza automatycznego uznania ich
za czes¢ wspolnoty politycznej, a co za tym idzie - uznania
ich probleméw i trosk za czes¢ problemow tejze wspoélnoty.
Uznanie lub nieuznawanie istnienia grup mniejszosciowych
(np. Kurdéw w Turcji), uznanie lub nieuznawanie postulatow
grup mniejszo$ciowych w danym panstwie (np. postulatu
wprowadzenia do szkot nauki jezyka innego niz dominujacy
w danym kraju), a takze zagadnienie dyskryminacji - wszyst-
kie te kwestie dyskutowane sg pod tym samym hastem ,wielo-
kulturowosci”, co nie przektada sie ani na wtasciwg diagnoze
istniejacych trudnosci jakich doswiadczaja mniejszosci (np.
dyskryminacja na rynku pracy), ani na jako$¢ debaty na temat
tego, jakie normy i wartosci powinny by¢ obowiazujace w da-
nym spoteczenstwie (np. czy noszenie okreslonego ubioru jest
sprawa prywatna, czy tez publiczng). Dodatkowo naktada sie



na to mylnie rozumiang problematyke ,poprawnosci poli-
tycznej”, ktéra, szczegolnie przez prawice, interpretowana jest
jako zakaz moéwienia o trudnosciach wystepujacych na styku
kultur. Tymczasem jest to raczej postulat, aby o trudnosciach
tych méwic i nazywac je po imieniu, jednak przy uwzglednie-
niu pewnych norm i zasad (np. nie uzywania stow powszechnie
uznanych za pogardliwe i upokarzajace).

Termin ,wielokulturowos¢” jest uzywany w sposéb niekonse-
kwentny rowniez na poziomie teorii politycznej. Badajac, przy-
ktadowo, podejscia do kwestii r6znic norm i wartosci, w szcze-
gblnosci w ramach filozofii politycznej, wyr6zni¢ mozna dwa
podstawowe obozy ideologiczne®. Obie dyskusje odsytaja nas
do pytania o miejsce norm i wartosci w przestrzeni publicz-
nej. Pierwsze podejscie inspirowane jest debata prowadzong
w ramach ruchéw feministycznych i najczesciej wiaze sie z fi-
lozofig komunitarian®. Zas drugi sposob rozumienia terminu
2wielokulturowos¢” odsyta nas do debat zwigzanych z kultura
i jej miejscem w przestrzeni publicznej toczonych w ramach
filozofii liberalnej’. O ile komunitarianie twierdza najczesciej,
iz normy i wartosci sg podstawg wspolnoty politycznej, uznaja
takze, iz normy i wartosci reprezentowane przez mniejszosci
powinny znalez¢ swoja symboliczng i prawng reprezentacje
w systemie politycznym, nawet jesli sa sprzeczne z dominuja-
cymi zasadami lub sg kontrowersyjne. W ujeciu liberalnym na-
stepuje sztywne rozdzielenie sfery publicznej i prywatnej, przy
czym za regulacje zycia publicznego odpowiadaja pewne jasno
zdefiniowane zasady tj. swieckos¢ sfery publicznej, indywidu-
alizm czy prawa cztowieka. Czesto méwi sie tu o tzw. projekcie
osSwieceniowym, na ktérym oparty jest dyskurs liberalny do-
tyczacy miejsca jednostki w kulturze i szerzej we wspolnocie
politycznej.

Debata miedzy komunitarianami a liberatami odstonita pro-
blemy lezace u podstaw ,,demokracji liberalnej”. Dyskusja ta
bowiem w znacznej mierze odwotuje sie do zakresu uznawania
odmiennosci normatywnych w sferze publicznej. Jako ze ,de-
mokracja liberalna” jako taka jest projektem wywodzacym sig
z filozofii liberalnej, ,wielokulturowos¢” stata sie niejako za-
ktadnikiem dwoch wojujacych obozéw filozoficznych. W ujeciu
liberalnym przyjecie np. praw cztowieka jako podstawowego

zestawu norm i wartosci, na ktérym zbudowana jest wspélnota
polityczna, postrzegane jest jako postulat neutralny, podczas
gdy w ujeciu komunitarianskim normy i wartosci ,liberalne”
(w tym prawa cztowieka) nie sa postrzegane jako neutralne,
stanowia bowiem okreslony projekt ideologiczny, ktéry, jak
kazdy projekt polityczny, powinien podlega¢ dyskusji. Innymi
stowy liberatowie uznaja, ze prawa mniejszosci kulturowych,
spotecznych itp. mogg sta¢ sie czescig kultury politycznej
nawet wowczas, gdy sa sprzeczne z dominujagcym zestawem
norm ,liberalnych”.

Rowniez warto zaznaczy¢, ze gtos w kwestii zagadnienia wie-
lokulturowosci zabieraja takze ludzie nauki identyfikujacy sie
w sposob jednoznaczny jako ,lewica akademicka”. Osoby te
wskazuja, ze problemem o duzym znaczeniu jest rozpatrywa-
nie kwestii uznania praw mniejszosci w scistej zaleznosci od
marginalizacji ekonomicznej tych grup. Lewicowi akademicy
i lewicowe akademiczki postuluja wobec tego uwazne przygla-
danie sie tego rodzaju zaleznosciom, bowiem nieuznawanie
pewnych kategorii tozsamosci w sferze publicznej i prywatnej
bezposrednio przektada si¢ na marginalizacje ekonomiczna®.
Na pytanie, czy w polityce wobec r6znorodnosci spotecznej
nalezy stawia¢ na uznanie czy na redystrybucje, odpowiedz
lewicy brzmi: nie ma sprawiedliwej dystrybucji bez uznania.
Innymi stowy dostep do egzekucji praw - jak dowodzi Marga-
ret Somers na przyktadzie losu ofiar huraganu Katrina® - moz-
liwy jest nie tylko poprzez formalne (prawne) uznanie statu-
su (np. kazdy Afroamerykanin i kazda Afroamerykanka jest
obywatelem, obywatelka USA), ale przez wtaczenie i uznanie
cztonkédw i cztonkin okreslonych grup za petnoprawne pod-
mioty wspolnoty politycznej (np. kazdy Afroamerykanin i kaz-
da Afroamerykanka ma prawo do takich samych standardéw
opieki medycznej). To za$ odbywa sie zarédwno na poziomie
prawnym, jak i symbolicznym. Dlatego tez termin ,r6znorod-
nosc¢ spoteczna”, odwotujac sie do roznic kulturowych, jedno-
czes$nie obejmuje takze réznice np. w statusie ekonomicznym.
Wykluczenie spoteczne najczesciej obejmuje obie te ptasz-
czyzny tj. dyskryminacje na tle réznic kulturowych oraz sta-
tusu ekonomicznego (tzw. dyskryminacja krzyzowa). O ile nie
jest prowadzona aktywna polityka integracyjna, ktéra polega



na wzajemnej akomodacji grup spotecznych i wyréwnywaniu
szans na poziomie ekonomicznym, réznice te naktadaja sie na
siebie i wzmacniaja.

Wielokulturowosc¢ — ,opis” czy ,przepis’?

Zycie przedstawicieli i przedstawicielek kilku kultur pod jed-
nym dachem wspoélnego panstwa jest faktem. Tymczasem wie-
le spoteczenstw europejskich przez dtugie dekady odmawia-
to uznawania tego stanu rzeczy, uparcie utrzymujac, jak np.
w przypadku Niemiec, ze jest to ,stan przejsciowy”, a ,Goscie”
kiedy$ wrécg do swych domow. Innymi spoteczenstwami eu-
ropejskimi, ktére w podobny sposéb zmagaty sie (i zmaga-
ja) z kwestiami roznorodnosci kulturowej s3 m.in. Holandia
i Wielka Brytania. Bhikhu Parekh, filozof zajmujacy sig¢ proble-
matyka polityki wobec réznorodnosci (ang. diversity), zwraca
uwage, ze w trakcie debat toczonych w latach 80. i 90. roz-
wazano, czy dany kraj jest ,prawdziwie”, ,rzeczywiscie” wie-
lokulturowy™ - tak, jakby uzycie terminu mogto przesadzac
o istnieniu lub nieistnieniu w danym panstwie spotecznosci
o odmiennych tradycjach kulturowych. Formutowanie tego ro-
dzaju pytan ukazuje, ze ,wielokulturowos$¢” to termin, ktory od
samego poczatku uzywany byt taktycznie i na rézne sposoby
zaspokajat okreslone zapotrzebowania polityczne. Na przyktad
stwierdzenie, ze Niemcy s lub nie sg spoteczenstwem wielo-
kulturowym miato wiec znaczenie ideologiczne, a nie przesa-
dzajace o istnieniu lub nieistnieniu okreslonego stanu rzeczy.
Co istotne, chodzi tu nie tylko o jednorazowe, instrumentalne
wykorzystanie problematyki budzacej spoteczne kontrowersje
w celu akumulacji kapitatu politycznego przez danego polityka
czy dang partie, ale réwniez o systematyczne konstruowanie
dyskursu politycznego wpisujacego sie w szerszg praktyke da-
nego ugrupowania politycznego, tworzgcego okreslong wizje
,dobrego spoteczenstwa” (np. spoteczenstwa bez mniejszo-
$ci spotecznych) jako stanu ,naturalnego” lub ,pozadanego”.
W przypadku Niemiec taka celowa negacja rzeczywistosci
czy tez prezentacja tejze jako stanu przejsciowego miata na
celu podtrzymanie wyobrazenia o spoteczenstwie niemiec-
kim jako monokulturowym i homogenicznym etnicznie. Taka

»Wizja" przektada sie na dziatanie polityczne, ktore neguje ko-
nieczno$¢ prowadzenia polityki integracji czy tez wspierania
okreslonych dziatan w przestrzeni publicznej (np. pomocy dla
uczniow i uczennic niewtadajacych jezykiem obowiazujgcym
w szkole™).

Pierwsze zastrzezenie wprowadzajace kwestie ,wielokulturo-
wosci” jest wiec takie, ze — jak wskazuje Bhikhu Parekh - od
samego poczatku sposob uzywania terminu ,wielokulturo-
wos¢” powodowat zatarcie réznicy miedzy deskryptywnym
a normatywnym ujeciem zjawiska réznorodnosci kulturowej™.
Hasto ,wielokulturowos$¢” stato sie¢ synonimem wszystkiego.
Mogto by¢ diagnozg ré6znorodnosci spoteczenstwa. Mogto tez
okreslac zestaw norm, ktére powinny kierowac ta wspélnota.
Przyktadowo w obliczu faktu, ze w naszym miescie, regionie
czy panstwie zamieszkuja osoby postugujace sie jezykami in-
nymi niz oficjalny, mozemy zdecydowac sie na drukowanie
informacji w tych jezykach lub odrzuci¢ taka opcje. Godzac
sie z faktem, ze nasze miasto jest wielokulturowe (diagnoza
roznorodnosci), nie musimy jednocze$nie uwzgledniac takie-
go stanu rzeczy w prowadzonej polityce (a wiec nie zawierac
przepisu na dobre wspétzycie miedzy grupami je zamieszku-
jacymi). Z diagnozy réznorodnosci (jestesmy spoteczenstwem
wielokulturowym) nie wynika bowiem w sposdb konieczny
prowadzenie polityki sprzyjajacej wielokulturowosci. Przeciw-
nie - diagnoza z reguty pozostaje ,bez komentarza”. Politycz-
ne uznanie stanu faktycznego jest jednak dopiero pierwszym
krokiem w kierunku prowadzenia aktywnej polityki na rzecz
wyrownywania szans réznych spotecznosci zamieszkujacych
dane panstwo®. Polityka spoteczna odwotujaca sie do ,wie-
lokulturowosci” jest definiowana w bardzo rézny sposéb - na
przyktad jednoczesnie jako fakt uznawania (m.in. Wielka Bry-
tania) i niedostrzegania roznic kulturowych (m.in. Francja).
Mimo ze te dwa podejscia sg sprzeczne, obie te wersje polityki
wobec réznorodnosci spotecznej okresla sie mianem ,,polityki
wielokulturowosci”. W ostatniej dekadzie miaty miejsce wyda-
rzenia wiktajgce koncepcje ,wielokulturowosci” w dyskusje,
ktérych efektem byto dalsze zacieranie znaczen, mylenie skut-
kéw z przyczynami, postulatéw politycznych z praktyka spo-
teczng itp. Przyktaddéw takich dyskusji jest wiele, a ich efektem
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stata sie powszechnie gtoszona ,Smier¢ wielokulturowosci”.
Tymczasem istnienie réznorodnosci spotecznej jest faktem,
$mier¢ zas dotyczy¢ moze jedynie nieudolnych rozwigzan in-
stytucjonalnych czy ideologicznie motywowanych zaniechan.

Najlepszym przyktadem takiego pomieszania poje¢ (trudno
powiedzie¢ czy celowego, czy przypadkowego) jest przemowie-
nie kanclerz Niemiec, Angeli Merkel, na zjezdzie mtodziezéwki
partii Christlich Demokratische Union (CDU) w 2010 roku, ob-
wieszczajace koniec epoki ,multikulti”. Merkel zapowiedziata
w nim koniec tolerowania ,zycia obok siebie”. Co to doktadnie
oznacza? Niemcy - kraj, w ktéorym migranci i migrantki to 16
miliondw osob - stanowig znakomity przyktad spoteczenstwa,
ktore przez lata ,nie dostrzegato” dokonujacych sie zmian de-
mograficznych™. Oficjalnie Niemcy to kraj bez ,problemu mi-
gracji” - takie oto stanowisko podtrzymywaty przez lata ko-
lejne rzady. Pracownicy najemni i pracownice najemne zwani
i zwane Gastarbeiterami, na mocy uméw miedzypanstwowych
(zwieranych w latach 50. i 60.) przybywajacy i przybywajace do
Niemiec z krajow takich jak Turcja (1961), Grecja (1960 ), Wto-
chy (1955) stali i staty sie czes$cia niemieckiego spoteczenstwa,
jednak ten fakt nie byt uznawany ,politycznie”. Innymi stowy
w oficjalnym dyskursie publicznym pracownicy i pracownice
z Turcji byli i byty jedynie gos¢mi. Goscie za$, jak utrzymywa-
no, kiedys powrdca do kraju, z ktérego przyjechali. Co wiecej,
dzieci i wnuki osob, ktore przybyty do Niemiec np. w latach 60.
nadal postrzegane sa w kategoriach ,Gosci”, mimo ze jedyna
kultura jaka znaja to de facto réznorodne spotecznie i kulturo-
wo (popularnie méwiac: ,zglobalizowane”) Niemcy. Dla wielu
tez niemiecki jest jezykiem ojczystym. Ignorujac ten stan rze-
czy, kolejne rzady przez lata negowaty potrzebe prowadzenia
polityki ,integracji”.

Jak w tym kontekscie interpretowac stwierdzenie o koncu ,zy-
cia obok siebie”? Wiecej $wiatta na ten enigmatyczny, ale re-
torycznie chwytliwy slogan rzuca dalsza czes¢ przeméwienia,
w ktorym Merkel stwierdzata miedzy innymi, ze polityka Nie-
miec powinna by¢ ostrzejsza wobec tych, ktérzy ,nie chca sie
integrowac”. Powstaje pytanie, jak zdaniem Merkel maja sie
Jintegrowac” osoby, ktérych oficjalnie nie uznaje sie za oby-
wateli czy obywatelki panstwa ani cztonkéw czy cztonkinie

spoteczenstwa; ludzie przez lata pozostajacy ,niewidzialnymi”
i w zasadzie skazani na ,zycie obok”? Jesli to ,zycie obok” jest
przedmiotem troski Niemiec, rzeczywiscie konieczna staje sie
rewizja faktu braku polityki integracji. Trudno jednak za ten
stan rzeczy obwinia¢ spotecznosc¢ turecka czy grecka, ktore sa
ofiarami polityki zaniechan i niekonsekwencji kolejnych rza-
doéw Niemiec. Trudno jednak interpretowac to przemoéwienie
inaczej niz jako zapowiedz, ze nowa polityka ,integracyjna”
polega¢ ma nie na integracji, a na przymusowej asymilacji,
a wiec wymuszonym porzuceniu wszelkich modeli zycia innych
niz ten oficjalnie uznawany za ,niemiecki”, nie za$ na trosce
o poprawe warunkéw zycia os6b wykluczonych.

Powstaje wiec kolejne pytanie: co nalezy uznac za ,niemiecki
model zycia” (niem. Leitkultur)? OdpowiedZ trudno zgadnad,
zas$ Merkel nie data w tym wzgledzie wskazéwek szczegblnie,
ze w tym samym przemowieniu zaréwno religie muzutmanska,
jak i migrantéw oraz migrantki nazwata czescig kultury nie-
mieckiej. Przemdwienie to nalezy zatem odczytywa¢ w szer-
szym kontekscie dziatan rzadu zmierzajacych do ograniczania
skali migracji i to pomimo protestéw przedsiebiorcéw oraz od-
ptywu pracownikéw z Niemiec. ,Wielokulturowos¢” czy tez uzy-
te przez Merkel okres$lenie tejze, ,multi-kulti”, wystepuje tu zas
jako gtéwna oskarzona, mimo ze w rzeczywistosci oskarzonymi
powinny by¢ kolejne niemieckie rzady, ktére w obliczu kwestii
wykluczenia spotecznego i ekonomicznego podtrzymywaty po-
lityke nicnierobienia skrywana pod pustym w rzeczywistosci
hastem ,multikulti”.

Walka o prawa mniejszosci kulturowych jako
proces historyczny

Nim szczegdétowo odniose sie do trudnosci definicyjnych do-
tyczacych samego pojecia ,wielokulturowos¢”, skupie sie na
przedstawieniu kontekstu historycznego, w jakim toczyta sie
europejska debata o ré6znorodnosci spotecznej, a wiec wspot-
istnieniu w danym spoteczenstwie oséb rézniacych sie od
siebie pod wzgledem kulturowym, a takze i ekonomicznym.
Przychyle sie tutaj do tezy Willa Kymlicka, filozofa z Kanady



zajmujacego sie badaniem zjawiska ,wielokulturowosci” i jej
implikacji politycznych, ktérego zdaniem upolitycznienie za-
gadnienia réznorodnosci spotecznej nalezy rozwaza¢ w Sci-
stym zwigzku z historig praw cztowieka®. Historia praw cztowie-
ka (rozwdj tej koncepcji jako doktryny prawnej) zwigzana jest
z doswiadczeniami wojennymi. Te za$ przetozyty sie na probe
takiej konstrukcji tadu miedzynarodowego po 1945 roku, kté-
ra przeciwdziata¢ miata powtoérzeniu sie podobnych katastrof
historycznych, jakich ludzie doswiadczyli w okresie wojny (np.
Holokaust). Nie oznacza to jednak, ze prawa cztowieka byty czy
sg zagadnieniem oczywistym. Filozofia, ktora legta u ich pod-
staw, bywa kwestionowana nawet dzis. Przyktadowo czesto
mowi sie o ,imperialnych” funkcjach systemu prawa miedzy-
narodowego skonstruowanego po Il wojnie $wiatowej, ktérego
integralng cze$cia jest ochrona praw cztowieka (rozumianych
jako praw odwotujacych sie do etyki europejskiej).

Co wiecej, jak podkresla Kymlicka, bezposrednio po Il woj-
nie Swiatowej kwestie mniejszosci narodowych i etnicznych
usunieto na dalszy plan, za$ w centrum zainteresowania po-
litycznego staneta jednostka. Prawa cztowieka zinstytucjo-
nalizowano wiec jako prawa jednostki nie za$ prawa grup.
W opracowaniu pt. Multicultural Odysseys. Navigating the New
International Politics of Diversity Krymilcka podkresla, ze pro-
blem mniejszosci kulturowych zostat w ten sposéb wykluczo-
ny z pola debaty politycznej, bowiem system ochrony prawnej
sformutowany w ramach Organizacji Narodéw Zjednoczonych
wspierajac jednostki jednoczesnie ostabiat instytucje grup
mniejszosciowych®™. Wielu politykéw i wiele polityczek po-
dzielato przy tym zdanie, ze marginalizowanie problematyki
mniejszosci narodowej jest korzystne dla stabilnosci demo-
kracji, bowiem doswiadczenia | i Il wojny Swiatowej wskazy-
waty, ze istnienie mniejszosci narodowych w obszarze panstw
narodowych stanowi zarzewie konfliktow miedzy panstwami.
Brak wsparcia instytucji mniejszosci skutkowato wywieraniem
presji asymilacyjnej, dlatego tez autorom i autorkom powo-
jennego tadu tworzenie homogenicznych wspélnot narodo-
wych wydawato sie dobrym rozwigzaniem®.

Wyjatkiem od tej reguty byta kwestia praw ludnosci tu-
bylczej, czesciowo skodyfikowanych juz w 1957 roku przez

Miedzynarodowa Organizacje Pracy (Konwecja 107: dotyczgca
ochrony i integracji ludnosci tubylczej i innych plemiennych
i pétplemiennych grup ludnosci w krajach niezaleznych). Tu-
taj jednak réwniez konieczne jest przytoczenie zastrzezenia,
jakim Kymlicka opatrzyt wprowadzenie tych praw - celem kon-
wencji byta bowiem asymilacja ludnosci tubylczej do kultury
i sposobu zycia grupy dominujacej (Artykut 3 dokumentu). Nie
ma zatem mowy ani o autonomii, ani o specjalnym traktowa-
niu kultur tubylczych czy instytucji politycznych tychze grup™.
Zasadnicza zmiana przyszta dopiero w 1989 roku, kiedy to od-
rzucono asymilacyjne podstawy wczesniejszej konwencji, za-
stepujac ja nowym dokumentem (Konwencja 169: dotyczaca
ludnosci tubylczej i plemiennej w krajach niezaleznych). Jak
podkresla Kymlicka, jest to pierwszy akt prawa miedzynarodo-
wego, ktory w petni uznaje prawa jednostek jako nalezacych
do okreslonych grup etnicznych i chroniacy nie tylko jednostki
jako takie, ale takze okreslone instytucje, a co za tym idzie,
m.in. kulture, jezyk czy — w szerszym ujeciu — sposéb zycia (cze-
sto wigzacy sie np. z prawem do ziemi). Innymi stowy, pierwszy
dokument w petni uznajacy rzeczywistos¢ ,wielokulturowa”
przyjety zostat dopiero w 1989 roku. Od tego momentu mamy
do czynienia z lawinowym rozwojem instytucji prawnych,
a w konsekwencji takze dziatan ostaniajgcych mniejszosci kul-
turowe, w tym ludy tubylcze (np. prace Komitetu ONZ ds. Li-
kwidacji Dyskryminacji Rasowej, dziatania UNESCO, konferen-
cjaz2001 roku w Durbanie poswiecona problematyce rasizmu,
1995-2004 Dekada Praw Ludnosci Tubylczej itp.).

Lata 90. XX wieku przyniosty dalsze zmiany oraz nowe akty mie-
dzynarodowe regulujace prawa grup mniejszo$ciowych (m.in.
prawo do postugiwania sie jezykiem ojczystym lub domowym
oraz prawo do ochrony dziedzictwa kulturowego). Mimo ze
wprowadzaniu tych praw nie towarzyszyto ustanawianie me-
chanizmoéw instytucjonalnych i procedur pozwalajacych na
skuteczne ich egzekwowanie, samo juz wprowadzenie tych za-
gadnien do dyskursu publicznego, jak wskazuje Will Kymlicka,
spowodowato znaczace przemiany w sposobie ich postrzega-
nia przez rzady panstw, a takze zmiany w sposobie ich uzywa-
nia przez spoteczenstwo obywatelskie oraz same grupy mniej-
szosciowe™. Wprowadzenie praw mniejszosci kulturowych



czy spotecznych do repertuaru dyskursu publicznego jako
zagadnien petnoprawnych i cieszacych sie legitymacja spo-
teczna, spowodowato jednoczesnie znaczacg zmiang w spo-
sobie postrzegania tych problemoéw przez politykéow. Wedtug
kanadyjskiego badacza obecnie nie traktuje sie ich jako za-
grozen dla demokracji, ale jako cze$¢ procesu demokratyczne-
g0?%°. Jest to zmiana niezwykle wazna, przektada sie¢ bowiem na
sposob funkcjonowania mniejszosci w spoteczenstwach réz-
norodnych, powodujac zanik presji ,asymilacyjnej”. Obecnie,
zdaniem Kymlicka, miedzynarodowym standardem prawnym
i politycznym jest uznawanie praw mniejszosci oraz wspiera-
nie kultur mniejszosciowych, co wigze sie ze znaczaca zmiang
w postrzeganiu roli i natury panstw narodowych, ktérych ,ho-
mogenicznos¢” nie jest traktowana juz jako stan ,naturalny”
czy pozadany. Przeciwnie, panuje powszechne przekonanie, ze
to ,homogenicznos$¢” budzi podejrzenia, ze jest stanem wyni-
kajacym raczej z opresji niz z rzeczywistej monokulturowosci
spotecznej?. Nadal jednak prawa grup mniejszosciowych s3
czesciej jedynie postulatami niz instytucjami politycznymi po-
wigzanymi z realnymi mechanizmami prawnymi.

Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze termin ,mniejszosci” na-
lezy postrzega¢ w sposob szeroki, zas faktyczna mniejszo-
$ciowos¢ ,mniejszosci” tylko czesciowo polega na mniejszej
liczebnosci grup, znaczenie czesciej zas odnosi sie do pozycji
danej grupy wobec grupy dominujacej (przyktadem moga by¢
czarni obywatele i czarne obywatelki w RPA czy Afroameryka-
nie i Afroamerykanki w USA).

Ostatnim za$ niezbednym zastrzezeniem jest wskazanie, ze
prawa mniejszosci sg zakorzeniane w systemach prawnych
poszczegblnych panstw poprzez ich relacje do prawa miedzy-
narodowego oraz cztonkostwo tych panstw w organizmach
ponadnarodowych takich, jak Unia Europejska. Organizmy te,
wywierajac presje polityczng i ekonomiczng, moga znaczaco
wptywac na potozenie grup mniejszosciowych w poszczegél-
nych panstwach (narodowych). Ewolucja prawa miedzynaro-
dowego, jak wykazuje Kymlicka, w znaczacy sposéb wptywa
zatem na instytucjonalizacje praw grup zamieszkujacych pan-
stwa, ktorych ludnos¢ nie tworzy populacji zwartej pod wzgle-
dem kulturowym, jezykowym i religijnym, a wiec de facto wiek-
szosci panstw Swiata.

Jednocze$nie badacz wskazuje, ze ruch na rzecz wielo-
kulturowosci rozumiany jako ruch na rzecz praw cztowie-
ka obejmowat trzy grupy oséb, ktérych prawa stopniowo
instytucjonalizowano:

-  obywateli i obywatelki terytoriéw kolonizowanych,
- mniejszosci narodowe i etniczne,
- imigrantow i imigrantki.

+Wielokulturowo$¢” w sensie prawnym odwotuje sie zatem
do uznania r6znorodnosci spotecznej na poziomie przepisow
prawnych, ktérych celem jest niwelowanie réznic w poziomie
wtadzy miedzy grupa dominujacg a grupa mniejszosciowa.
Osiaga sie to poprzez dodanie odpowiednich uprawnien do ka-
talogu praw i wolnosci, jaki wystepuje w wigkszosci konstytucji
panstw zachodnich i w ogéle wielu panstw $wiata. Ponizsza
tabela prezentuje sumaryczne zestawienie tez Willa Kymlicka
dotyczacych ekspansji praw grup mniejszosciowych w prze-
strzeni publicznej (na podstawie Multicultural Oddyseys).



LUDNOSC
TUBYLCZA

Prawo do ziemi

Prawo do
samostanowienia

Uznanie praw
kulturowych (w tym np.
do potowow ryb, do
miejsc $wietych)

Uznanie praw
kulturowych (w tym np.
do potowow ryb, do
miejsc Swietych)

Prawo do reprezentacji
politycznej

Akcja afirmatywna

Przyznanie

okreslonych praw

w ramach porzadku
konstytucyjnego danego
kraju

MNIEJSZOSCI
NARODOWE

Prawo do autonomii

Ustanowienie jezyka
danej mniejszosci za
obowiazujacy na danym
terytorium

Prawo do reprezentac;ji
politycznej

Prawo do reprezentacji
politycznej

Wyasygnowanie
dodatkowych funduszy
na dziatalnosci
kulturalna, nauczanie
jezyka, uniwersytety, etc.

Przyznanie okreslonych
praw w ramach porzadku
konstytucyjnego danego
kraju

Przyznanie praw quasi-
panstwowych np.
mozliwosci wystawienia
reprezentacji

regionu w zawodach
miedzynarodowych

MIGRANCI

Przyjecie polityki
wspierajacej
réznorodnos¢ kulturowa
przez szkoty

Zapewnienie
przedstawicielom
danych spotecznosci
imigranckich
mozliwosci zabierania
gtosu w mediach lub
prowadzenia wtasnych

Specjalne prawa
dotyczace ubioru,
obchodéw Swiat

Specjalne prawa
dotyczace ubioru,
obchodéw Swiat

Podwojne obywatelstwo

Finansowe wspieranie
dziatalnosci
kulturalnej majacej
na celu podtrzymanie
réznorodnosci
kulturowej

Akcja afirmatywna

Heterogeniczne pojmowanie | uzycia pojecia
Jwielokulturowosc”, czyli konsekwencje

niekonsekwencji

Aby uporzadkowa¢ dos¢ chaotyczng dyskusje na temat pojecia
Jwielokulturowosci”, warto dokona¢ klasyfikacji tej ztozonej
materii. Proponuje tutaj przyjecie systematyki wprowadzonej
przez Rainera Baubdcka? (2008), ktory wyrdznia trzy typy wie-
lokulturowosci: celebracyjng, tolerowania i uznania.

~WIELOKULTUROWOSC CELEBRACYJNA”

Koncepcja ,wielokulturowosci celebracyjnej” (ang. celebrato-
ry multiculturalism) koncentruje sie na podkreslaniu wartosci
roznic kulturowych w warunkach globalizujacego sie Swiata.
Jest to rozumienie wielokulturowosci jako kulturowego pa-
tchworku. Tozsamo$¢ narodowa nigdy nie jest homogeniczna,
zas jej budowanie odbywa sie poprzez zapozyczenia kulturo-
we?, Baubock wskazuje, ze globalizacyjna wielokulturowos¢
nie jest zjawiskiem nowym. Epoka kolonialna, ktdérej sym-
bolem moze by¢ archetypiczny gabinet antropologa usiany
przedmiotami z dalekich, peryferyjnych, ,niecywilizowanych”
krain, jest w pewnym sensie prototypem tak rozumianej wie-
lokulturowosci. Poréwnanie z epoka kolonialna nie jest przy-
padkowe, bowiem celebracyjna wielokulturowos¢ polegajaca
na kolekcjonowaniu i zachwycaniu sie ,egzotycznymi” obra-
zami, przedmiotami, praktykami czy zwyczajami jest bolesnie
trudna do zniesienia dla przedstawicieli i przedstawicielek
kultur, o ktérych mowa. Osoby te nie potrafia i nie chca bo-
wiem pogodzi¢ sie z tego typu uprzedmiotawiajacg postawa.
By¢ moze jedynym argumentem za wielokulturowoscia cele-
bracyjng, innymi stowy - jedynym pozytywnym aspektem tego
rodzaju podejscia, wedtug Baubocka jest fakt, ze nigdy wcze-
$niej w ramach panstw narodowych publiczne artykutowanie
radosci czy dumy z faktu réznorodnosci kulturowej nie miato
miejsca na taka skale. W tej kwestii mozna z autorem polemi-
zowac, wskazujac, ze taka rados¢ czy duma nigdy nie stata sie
rzeczywistoscig i byta raczej stanem postulowanym niz osig-

Tabela 1: Poszerzanie obszaru prawnego uznania ,wielokulturowosci” jako
standardu demokratycznego panstwa prawa. Na podstawie opracowan Willa
Kymlicka. Opracowanie wtasne.

gnietym. Oczywiscie istnieja od tej reguty wyjatki - na przyktad
warte uwagi jest opracowanie Tima Edensora, ktory badat,



jakie elementy milenijnej ,brytyjskosci” mozna okresli¢ jako
nowe i jako pochodne polityki wielokulturowosci?. W analizie
Edensora pojawia sie szereg praktyk, swiat czy zwyczajéw, kto-
re daja sie zakwalifikowac jako efekt celebracyjnej wielokultu-
rowosci — przyktadowo tikka masala jako brytyjskie danie na-
rodowe. Wspomniane wyjatki nie znosza jednak zasadniczego
zarzutu formutowanego pod adresem tego rodzaju podejscia
do réznorodnosci kulturowej jakim jest bezrefleksyjna, ptytka
celebracja réznicy. Kolejne zarzuty mozna przedstawic¢ rozwi-
jajac zaproponowang metafore kolonialna. Podobnie jak kolo-
nializm celebracyjna wielokulturowos¢ odwotuje sie¢ bowiem
do statycznych i stereotypowych wizji danej kultury, ktére
raczej deformuja niz opisujg rzeczywistos$¢ (tzw. strategiczny
esencjalizm). Je$li zas chodzi o sfere polityki spotecznej, jak
wskazuje Baubock, taki celebracyjny i deklaratywny szacunek
dla réznorodnosci kulturowej jest dobrg podbudowa idei dia-
logu miedzyreligijnego czy tez wprowadzania do szkot jezykow
mniejszosci®, ale nie sprawdza sie w sytuacji, gdy grupy wcho-
dza ze soba w spor czy konflikt lub kiedy mamy do czynienia
z segregacja czy dyskryminacja. Baubock konstatuje, ze w ta-
kich sytuacjach celebracyjny stosunek do réznicy moze w naj-
lepszym wypadku wspiera¢ dazenie do porozumienia. Jednak
w wiekszosci tego rodzaju sytuacji to optymistyczne zatozenie
nie sprawdza sie, a wrecz moze dziatac jako dodatkowy czyn-
nik wzmacniajacy praktyki wykluczajace.

~WIELOKULTUROWOSC TOLEROWANIA”

Kolejnym typem podejscia do réznic kulturowych jest ,wielo-
kulturowos$¢ tolerowania” (ang. toleration multiculturalism).
Zdaniem Baubocka motywujaca sitg, ktéra kieruje spoteczen-
stwa ku tego rodzaju podejsciu wobec réznic kulturowych, jest
strach. Bierze si¢ on ze Swiadomosci, ze réznice dotycza nie
tylko stroju, kuchni czy jezyka, ale takze wyznawanych przez
ludzi wartosci. Wartosci w znaczacy sposéb réznicuja przed-
stawicieli i przedstawicielki poszczegélnych kultur, a co za
tym idzie - spoteczenstwa, ktdrych sa czescia. Innymi stowy
roznice stroju, jezyka czy okreslonych tradycji sa ,tolerowane”
o ile wyrazaja powszechnie akceptowane i podzielane warto-
$ci lub sie do nich odwotuja. W momencie jednak, gdy strdj

sygnalizuje wyznawanie religii o innym systemie wartosci,
a w kuchni konsumowane sg zwierzeta uznawane w danej kul-
turze za przyjaciot domu - sprawa réznicy przestaje odnosic
sie jedynie do kalejdoskopowych obrazkéw, a trafia w nasze
moralne przekonania, ktére maja fundament kulturowy. Czy
odstanianie badz zastanianie ciata przez kobiety lub jedzenie
np. Swinek morskich moze by¢ ,tolerowane”? Oto istota pro-
blemu. Réznice nie dotycza jedynie cech powierzchownych,
a osadzonych gteboko przekonan i wynikajacych z nich prak-
tyk. Co moze i powinno, a co nie moze by¢ tolerowane - to py-
tania, ktére staja w samym centrum debat politycznych. Zda-
niem Baubocka tego rodzaju podejscie do réznic kulturowych
koncentruje debate w dwdéch obszarach:

- religijnym - spory dotyczace tego obszaru s3 zdaniem
autora rozstrzygane na gruncie prawnym poprzez okre-
$lone orzeczenia (np. o mozliwosci noszenia nakrycia
gtowy, o symbolach religijnych w przestrzeni publicznej

itp.);

- szeroko pojetych kwestiach genderowych, a przede
wszystkim praw kobiet.

Innymi stowy gtéwnym problemem jest tu ustalenie obszaru
wartosci jednakowych dla wszystkich grup. Takie uzgodnienie
dokonywane jest w trosce o podtrzymanie wspolnoty politycz-
nej. Brak ustalenia wspélnego obszaru wartosci oznacza za-
grozenie wspdlnoty. Podejscie opierajace sie na tolerowaniu
jest jednak szeroko krytykowane i uznawane za niewystarcza-
jace®. W rzeczywistosci bowiem nie pozwala ono na konfron-
tacje z odmiennymi wartosciami wyznawanymi przez rozne
grupy. Proponuje sie tu raczej pomijanie tego zagadnienia, co
oczywiscie nie jest rozwigzaniem.

»WIELOKULTUROWOSC POSTULUJACA UZNANIE”

Ostatnim typem myslenia o wielokulturowosci wyréznionym
przez Baubocka jest ,wielokulturowos¢ postulujgca uzna-
nie” (ang. multiculturalism of recognition). Réznice kulturowe
traktowane sa w tym podejsciu jako potencjalne zrodto wy-
kluczenia, zas celem polityki opartej na wielokulturowosci



postulujacej uznanie jest doprowadzenie do takiej sytuacji,
w ktorej réznice wtadzy istniejace miedzy przedstawicielami
mniejszosci kulturowych a wigkszoscig zostajg wyréwnane.
Inaczej rzecz ujmujac, zaktada sie tu, ze réznice prowadza do
nieréwnosci, zas celem polityki jest przeciwdziatanie ich po-
wstawaniu poprzez rozmaite mechanizmy prawne i promowa-
nie okreslonych praktyk spotecznych?. Zaktada sie rowniez, ze
réznice wtadzy sg trwale wbudowane w struktury spoteczne,
tak wiec dazenie do wyréwnania i harmonizacji relacji spo-
tecznych jest istota ,politycznosci”®. W takim ujeciu znika
~problem” réznic wartosci, zaktada sie bowiem jednoczesnie,
ze spor jako taki jest cecha demokracji, a liczy sie przede
wszystkim to, w jaki sposob spory sa artykutowane i czy do-
chodzi do takiej artykulacji w przestrzeni publicznej®. Cecha
polityki opartej na takim podejsciu jest dazenie do tworze-
nia warunkéw, w ktorych strony sporu wystepuja w przestrze-
ni publicznej na rownych warunkach. Przyktadami moga byc:
dbatos¢ o istnienie mechanizméw reprezentacji mniejszosci
w strukturach wtadzy, w tym w mediach oraz wprowadzanie
mechanizmow przeciwdziatajacych dyskryminacji w zyciu pu-
blicznym i prywatnym. Mozna réwniez powiedzie¢, ze ten typ
postulowanej polityki wobec réznic najbardziej zbliza sie do
modelu Kymlicki zaktadajacego realizowanie polityki réwno-
Sciowej opartej na prawach cztowieka.

Wielokulturowos,
czyli katalog grzechow gtownych

Nim przystapi sie do dyskusji o jakimkolwiek zagadnieniu, klu-
czowe jest ustalenie pojec¢ je definiujacych i ich zakresu. Na
zakonczenie, sprobuje pokazac, opierajac sie na trzech typach
myslenia o ,wielokulturowosci” wyréznionych przez Rainera
Baubocka, jak w przypadku wielokulturowosci przyjecie okre-
$lonej definicji tego zagadnienia wptywa na dyskusje o nim.
W tym miejscu skupie sie¢ na wybranych ,grzechach” wielo-
kulturowosci, do ktérych odwotuje sie wiekszos¢ autoréw roz-
wazajacych zagadnienia réznic kulturowych. Pozwoli to lepiej
zilustrowac to zagadnienie. Jednoczesnie, bioragc pod uwage,

ze ,politycznosc” to dyskusja o normach i wartosciach, a tak-
ze o regulacji zycia wspolnoty, postaram sie wskaza¢, w jaki
spos6b zagadnienie ,wielokulturowosci” wptywa na ksztatt
wspoélnoty politycznej i debaty o niej. Oto lista zarzutéw wo-
bec ,wielokulturowosci”, ktére czesto pojawiaja sie w debacie
publiczne;j:

1. Wielokulturowosc¢ knebluje usta, nie pozwalajac na
otwarte gtoszenie krytyki.

2. Wielokulturowos¢ przyczynia sie do separatyzmu.

3. Wielokulturowos¢ oznacza akceptacje ,barbarzynskich
praktyk”.

4. Wielokulturowos¢ odpowiada za terroryzm.

Jesli przyja¢, ze za powyzszymi stwierdzeniami kryje sie ,wie-
lokulturowos¢ celebracyjna” — wypada sie z nimi zgodzi¢. Rze-
czywiscie, skupiajac sie na zewnetrznych oznakach kultur i re-
dukujac jej przedstawicieli oraz przedstawicielki do znakdéw
z repertuaru kulturowych stereotypéw, nie przyczyniamy sie
do powstania otwartej dyskusji (a wiec tej dyskusji nie ma).
Osoby reprezentujace kultury, o ktérych mowa, czuja sie wy-
kluczone lub dyskryminowane, co prowadzi¢ moze do auto-
separacji/segregacji. Kultury mniejszosci w zderzeniu z kul-
tura wiekszosci ulegaja ,zamrozeniu” czy tez zastygaja czesto
w najbardziej konserwatywnych formach, ktére dla wiekszosci
pozostaja niezrozumiate i odbierane s3 jako ,barbarzynskie”.
Konsekwencja dyskryminacji czy wrecz wykluczenia moze by¢
desperacja prowadzaca jednostki nalezace do grup mniejszo-
Sciowych do ostatecznych krokéw. Za$ metoda oprotestowa-
nia swego potozenia moze stac si¢ przemoc.

Jesli zas przyjac, ze za powyzszymi stwierdzeniami kryje sie
Jwielokulturowos$¢ uznania”, wszystkie powyzsze stwierdze-
nia nie maja uzasadnienia. Istota ,wielokulturowosci uzna-
nia” jest dazenie do umozliwienia kazdej grupie artykulacji
pogladéw i manifestowania wtasnej tozsamosci na réwnych
zasadach. W takiej sytuacji nawet najbardziej zagorzali prze-
ciwnicy tzw. poprawnosci politycznej moga artykutowa¢ swo-
je tezy. Jesli zatozeniem polityki jest dazenie do wyréwnania



pozycji, z jakich przemawiaja uczestnicy i uczestniczki deba-
ty publicznej, minimalizuje sie ryzyko separatyzmu, bowiem
kazda z grup zyskuje przestrzen do prezentowania swoich po-
stulatow i ma mozliwos¢ dazenia do egzekwowania praw. Kul-
tura traktowana jest w tym przypadku jako sfera dynamiczna
i wieloptaszczyznowa, podlegajaca zmianie i adaptacji, wobec
czego mozliwa jest wzajemna kulturowa akomodacja, a ryzyko
wzajemnego postrzegania sie w kategoriach skrajnie negatyw-
nych maleje, minimalizujac zagrozenie wykluczeniem.

Najtrudniejsza jest sytuacja ,wielokulturowosci tolerowania”,
ktora jawi sie jako najmniej korzystna interpretacja idei wielu
kultur pod dachem jednego panstwa. O ile ,wielokulturowos¢
uznania” jest pozadana wyktadnia tej idei, a negatywne ce-
chy ,wielokulturowosci celebracyjnej” tatwo jest unaoczni¢, to
Jwielokulturowos¢ tolerowania” kreuje wiecej nieporozumien
niz propozycji budowania inkluzyjnej wspélnoty obywatel-
skiej. Po pierwsze, wygrywaja przeciwnicy ,poprawnosci po-
litycznej”, bowiem nie ma otwartej debaty o tym, jakie normy
I wartosci powinny wyznacza¢ wspoélne ramy egzystencji. Co
wiecej pod ptaszczykiem ,tolerowania” czesto ukrywa sie pa-
ternalizm i nieche¢ do wchodzenia w interakcje z wartoscia-
mi i normami, ktére wydaja sie by¢ odlegte i niezrozumiate.
Zamiast zwieksza¢ wzajemna wiedze i poszanowanie réznych
grup spotecznych, postawa taka wzmaga frustracje tych, kto-
rzy i ktére nie moga przebic sie przez szklana sciane pozornej
»akceptacji”, ktéra w rzeczywistosci jest odmowg wspétuczest-
nictwa. ,Tolerancja” staje sie w takim ujeciu kolejng metoda
wykluczania.

Powyzsze rozumowanie jest daleko idacym uproszczeniem. Po-
kazuje jednak, ze za okreslonym rozumieniem ,wielokulturo-
wosci” kryje sie okreslona filozofia i praktyka polityczna, wyra-
zajaca sie przyktadowo w dziataniach podmiotéw publicznych
i we wprowadzaniu okreslonych rozwiazan prawnych. W rzeczy-
wistosci sytuacja jest znacznie bardziej ztozona - czesto mamy
do czynienia z mieszaning wszystkich tych podejsc i filozofii
traktowania roznic kulturowych. Niespdjne, fragmentaryczne
polityki nie mogg byc¢ skuteczne - takie rozumienie wielokul-
turowosci nie ma racji bytu. Moze zatem zamiast gtosi¢ Smier¢
wielokulturowosci, lepiej zastanowi¢ sie nad tym, jaka forme

przybiera debata o wielokulturowosci, a czym tak naprawde
ta dyskusja by¢ powinna. Zamiast chowac sie za parawanem
sofizmatow, warto przygladac sie temu, jak ksztattuja sie pro-
blemy, ktérych debata ta ma dotyczy¢. Problemy te ujmowane
sa w stereotypowe ogolniki i ukazujg swoje rzeczywiste oblicze
jedynie w sytuacjach skrajnych - czego przyktadem moze byc¢
los ofiar huraganu Katrina w USA, czy tez ozywajaca bardzo
sporadycznie debata o sytuacji europejskich Romadw.
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O autorach i autorkach ~

Van Anh Pam - urodzona w 1987 roku w Wietnamie, wychowana
w Polsce. Uczyta polonistow kreatywnego pisania, przygotowy-
wata bukiety Slubne, sprzatata w Norwegii, sprzedawata bie-
lizne w Warszawie, wspétorganizowata Festiwal Filmowy Piec
Smakéw, badata dziatania aktywizacji zawodowej na Mazowszu
i ttumaczyta oferty sprzedazy maszyn drazacych tunele dla me-
tra. Obecnie edukatorka, realizatorka projektow spotecznych
i kulturalnych, copywriterka spoteczna dla Loesje Polska i ko-
ordynatorka dziatan edukacyjnych fundacji Girls Code Fun. Pi-
sze spotecznie zaangazowane teksty i promuje programowanie
komputerowe wérdd dzieci. Spi wtedy, kiedy ma ochote i wstaje,
kiedy warto.

Anna Grudzinska - specjalizuje sie w zagadnieniach zwiaza-
nych z edukacja miedzykulturowg, antydyskryminacja, eduka-
cja obywatelska i dyskursem publicznym. W latach 2001-2006
wspotpracowata z Helsinska Fundacja Praw Cztowieka w ramach
projektow realizowanych dla European Monitoring Center For
Racism and Xenophobia (EUMC, obecnie Agency for Fundamen-
tal Rights - FRA), nastepnie koordynowata projekty wspierajace
demokratyczng opozycje na Biatorusi w ramach programoéw po-
mocy rozwojowej Uczelni tazarskiego (2008-2012). Opiekowata
sie rbwniez programem Recovering forgotten history. The Image
of East-Central Europe in Anglo-Saxon Textbooks, realizowanym
przez Instytut Przestrzeni Obywatelskiej i Polityki Spotecznej
w partnerstwie z Georgetown University w Waszyngtonie (2008-
2012). Jako edukatorka w ramach programu Szawim - znaczy
réwni wspoétpracowata z Gming Wyznaniowg Zydowska w War-
szawie. W roku 2006 byta konsultantka merytoryczng kampa-
nii For Diversity, Against Discrimination. Wyktadata na Uniwersy-
tecie Warszawskim (2001-2008) i Uczelni tazarskiego (2009-2011
- w ramach programu akredytowanego przez University of
Wales); obecnie wyktada na University of Aberdeen (od 2011).
W pracy dydaktycznej zajmuje sie¢ antropologia kulturowg, so-
cjologia i komunikacja miedzykulturowa. Ukonczyta studia ma-
gisterskie na Uniwersytecie Warszawskim (antropologia i kultu-
roznawstwo). Wspdtzatozycielka FRS.
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Katarzyna Jackowska - z urodzenia - Pomorzanka, z wyksztat-
cenia - antropolog kultury po Uniwersytecie Jagiellonskim,
z natury - nomada. Muzykantka, $piewaczka, opowiadaczka,
nauczycielka $piewu i animatorka kultury. Prowadzi réznego
rodzaju dziatania zwigzane z kulturg Romow: zbiera stare cy-
ganskie opowiesci i piesni, wspotpracuje z romskimi muzyka-
mi z r6znych czesci kraju i Europy. Zajmuje sie dziataniami na
rzecz dialogu miedzykulturowego, jest autorka kilku projektow
dotyczacych edukacji kulturowej i dialogu miedzykulturowe-
go (m.in. ,Zebra” w 2008 roku, ,Swiat mieszka w Warszawie”
w 2010 roku, ,Opowiedz Sasiedzie” w 2012 roku). Wspédtautor-
ka dwojki pot-nigeryjskich dzieci, afrykanskiego zespotu Aka
Chukwu, zupetnie polskiej Kapeli Jazgodki i polsko-andaluzyj-
skiej formacji Bocadorada, a takze kilku publikacji w ,Konte-
stach” i ptyty z wtasna muzyka

Kamil Kaminski - psycholog, od 10 lat zajmujacy sie pomoca
dla cudzoziemcéw i cudzoziemek, a w szczegdlnosci uchodz-
coéw i uchodzczyn. Prezes fundacji Przestrzen Wspoélna, ktorej
jednym z dziatan jest przeciwdziatanie islamofobii oraz opisy-
wanie tego zjawiska. Przez wiele lat wspétpracowat z Fundacja
Ocalenie. Prowadzi bloga w natemat.pl dotyczacego wielokul-
turowosci, mowy nienawisci, migracji, dialogu miedzyreligijne-
go. Zainteresowany kwestig mowy nienawisci i jezyka wrogosci
w mediach, w tym mediach elektronicznych.

Katarzyna Kubin - redaktorka niniejszej publikacji. Eduka-
torka w tematach réwnego traktowania, antydyskryminacji
i komunikacji miedzykulturowej, autorka tekstéw i redaktor-
ka ksigzek dotyczacych m.in. migracji, integracji migrantéw
i migrantek oraz rownego traktowania w Polsce, doktorantka
w dziedzinie literatury i teorii postkolonialnej w School of Afri-
can and Oriental Studies (SOAS) w Londynie, wspotzatozyciel-
ka Fundacji na rzecz Réznorodnosci Spotecznej (FRS).

Martin Pilipchuk - autor ilustracji zawartych w ksigzce. Uro-
dzit sie w Rosji. Bedac dzieckiem razem z rodzing przenidst sie
na Krym. Tam studiowat malarstwo, spedzat czas na plenerach
malarskich. Po okupacji Krymu przez wojska rosyjskie on i jego
rodzina opuscili Krym w poszukiwaniu bezpiecznego miejsca.
Znalezli takie w Polsce. Przeszedt przez okres trudnej adapta-
cji w nowym kraju. Przy wsparciu mitosnikéw sztuki zorgani-
zowat pierwsze wystawy (wyréznienie w VIl Konkursie Malar-
skim Zadrze za obraz ,Polska oczami migranta”, 2014; wystawa
,Fantastyczne $wiaty” w Domu Kultury Dorozkarnia, 2015). Ma
nadzieje na uznanie i dalsze sukcesy w Europie.

David Sypniewski - autor kolazy zamieszczonych w publika-
cji. Fotograf, grafik, animator kultury, trener antydyskrymina-
cyjny. Urodzit sie we Francji, jego rodzice pochodza z Polski.
Studiowat kulturoznawstwo i komunikacje miedzykulturowa.
Wspottworca Stowarzyszenia Praktykow Kultury. Interesuje sie
obszarem ,pomiedzy”: pomiedzy matematyka a ciatem, po-
miedzy wykluczeniem a wyréznieniem, pomiedzy krajem uro-
dzenia a krajem przodkow i odkrywaniem, ze ten obszar czesto
nie istnieje, ze jedno przechodzi ptynnie w drugie.

Aleksandra Wilczura - wiceprezes Stowarzyszenia Zydowskie-
go Cukunft; wspotzatozycielka Stowarzyszen Zydowskich Czu-
lent i Hamsa. W latach 2003-2006 wspotpracowata z Agencja
Zydowska zajmujaca sie emigracjg Zydéw z Polski i Dystryktu
Kaliningradzkiego do Izraela. Naukowo zwigzana z Instytutem
Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ, gdzie zajmuje si¢ konwersja-
mi kulturalnymi i religijnymi, orientalizmem oraz saidyzmem;
publikuje artykuty m.in. w ,Studiach Bliskowschodnich”, ,Kry-
tyce Politycznej” i ,Le Monde Diplomatique”.



Misja Fundacji na rzecz Réznorodnosci Spotecznej (FRS) jest
ksztattowanie otwartego spoteczenstwa réznorodnego po-
przez wspieranie dialogu miedzykulturowego i integracji spo-
tecznej, przeciwdziatanie dyskryminacji, rozwijanie wiedzy
i narzedzi w zakresie integracji spotecznej i rownego traktowa-
nia oraz wzmacnianie pozycji (empowerment) mniejszosci spo-
tecznych, migrantek, migrantéw i spotecznosci migranckich.

FRS kompleksowo zajmuje sie tematyka réznorodnosci
spotecznej:

Prowadzimy dziatania edukacyjne. Oferujemy szkolenia
i warsztaty m.in. dla administracji publicznej, nauczycielek
i nauczycieli, studentek i studentédw oraz organizacji poza-
rzadowych. Prowadzimy doradztwo i konsultacje, dotyczace
planowania i wdrazania rozwigzan wspierajacych rowne trak-
towanie. Tworzymy i bezptatnie udostepniamy narzedzia edu-
kacyjne, np. filmy z serii ,Narracje Migrantow” (zapraszamy na
strone: www.nm.ffrs.org.pl).

Prowadzimy badania. Realizujemy badania, ktérych wyniki
maja bezposrednio przektadac¢ sie¢ na konkretne rozwigza-
nia lub zmiany w praktyce lub w prawie. Wymieniamy si¢ do-
Swiadczeniem z praktyczkami i praktykami oraz ekspertkami
i ekspertami w Polsce i za granicg, aby realizowane przez nas
badania byty prowadzone na najwyzszym poziomie. Od 2013
r. prowadzimy monitoring mediéw, ktérego celem jest analiza
przekazéow medialnych oraz funkcjonowania mediéw pod ka-
tem ksztattowania wizerunku migrantek i migrantow.

Publikujemy. Systematycznie rozwijamy i upowszechniamy na-
sze publikacje, dostepne online oraz wydawane drukiem. Wy-
dane przez nas materiaty tworza przestrzen dialogu, a poprzez
okreslone serie wydawnicze staramy sie utrzymac¢ rownowage
pomiedzy gtosami eksperckimi i praktycznymi.


http://www.nm.ffrs.org.pl

Udzielamy bezposredniego wsparcia migrantom i migrant-
kom. Prowadzimy kursy jezyka polskiego oraz udzielamy
wsparcia psychospotecznego wspomagajacego integracje
i adaptacje do zycia w Polsce, m.in. w ramach Centrum Po-
witania w Warszawie (2009-2011) oraz Migranckiego Centrum
Wsparcia (2013-2015).

Ksztattujemy debate publiczng i polityke spoteczna. Wiacza-
my si¢ w debate publiczng. Wspieramy wymiane informacji,
wiedzy i doswiadczen pomiedzy liderkami i liderami spotecz-
nymi, decydentkami i decydentami oraz instytucjami dziata-
jacymi na rzecz oso6b i grup spotecznych zagrozonych wyklu-
czeniem lub dyskryminacja. Prowadzimy dziatania rzecznicze
i bierzemy udziat w konsultacjach spotecznych dotyczacych
zmian w polityce spotecznej i w prawie.

Wiecej informacji na stronie FRS: www.ffrs.org.pl.

Wsparcie w postaci darowizn jest bezcenne dla dziatan FRS!
Numer konta: 49 2130 0004 2001 0435 0112 0002

Wesprzyj FRS, przekazujac swoj 1%.

Jestesmy Organizacja Pozytku
Publicznego od 2009 roku.

Nasz numer KRS: 0000283409.

Réznorodnosc¢ spoteczna, réwne traktowanie
- dbaj z nami o taki swiat!

Nasze dziatania sa Ci bliskie?

Misja Fundacji na rzecz Roznorodnosci Spotecznej (FRS) jest
ksztattowanie otwartego spoteczenstwa réznorodnego poprzez
wspieranie dialogu miedzykulturowego i integracji spotecznej,
przeciwdziatanie dyskryminacji, rozwijanie wiedzy i narzedzi w za-
kresie integracji spotecznej i rownego traktowania oraz wzmac-
nianie pozycji migrantéw, migrantek i spotecznosci migranckich
(empowerment).

Realizujemy nasza misje nie tylko dzieki grantom od instytucji
publicznych, ale takze dzigki indywidualnemu wsparciu 0sob ta-
kich jak Ty, przekazujacych darowizny albo swoj 1% podatku na
rzecz FRS!

Co zrobiliSmy w 2014 roku:

- Ponad 265 0s6b skorzystato ze szkolen, dotyczacych réw-
nego traktowania i wielokulturowosci (w tym: nauczyciele
i nauczycielki, studenci i studentki oraz osoby pracujace
w administracji publicznej i organizacjach pozarzadowych).

-  Wspotpracowalismy z 12 szkotami z catej Polski, wspierajac
dziatania na rzecz rownego dostepu do edukacji.

- Opublikowali$my 10 nowych artykutéw (w seriach ,Maieuti-
ke” i ,Z teorig w praktyke”) oraz 3 wywiady w serii ,Rozmowy
0 Roéznorodnosci” - wszystkie dostepne na naszej stronie
www.ffrs.org.pl.

> Wyprodukowalismy 1 nowy film w ramach serii ,Narracje
Migrantow”.

-  Ponad 400 migrantéw i migrantek skorzystato ze wsparcia
w naszym Migranckim Centrum Wsparcia, gdzie zorganizo-
walismy 27 szkolen i wydarzen integracyjnych, a takze prze-
prowadzilismy 550 godzin kurséw z jezyka polskiego.

-  Wypowiadalismy sie w ponad 30 wydarzeniach eksperc-
kich z udziatem ludzi z sektora akademickiego, rzagdowego
i pozarzadowego.

Dzieki Waszemu wsparciu bedziemy dziatali w kolejnych latach
réwnie preznie i skutecznie, jak dotychczas!


http://www.ffrs.org.pl

Dwa sposoby wsparcia FRS:

1. Przekaz darowizne

Przekazanie darowizny pozwala Ci wesprze¢ dziatania FRS
o kazdej porze roku i w dowolnej kwocie (np. 20 zt, 50 zt, 100
zt). Wystarczy wykonac¢ przelew na nasz rachunek bankowy:

Nazwa Banku: Volkswagen Bank Polska S.A.
Nr konta: 49 2130 0004 2001 0435 0112 0002
Tytut ptatnosci: Darowizna na cele statutowe

Darowizny takie mozna odliczy¢ od podatku!

Mozesz tez ustawi¢ zlecenie state, dzieki ktéremu regularnie
(np. raz w miesigcu) przekazesz na konto bankowe FRS okre-
$long kwote (np. 5 zt, 10 zt, 20 zt). Nawet 5 zt miesiecznie jest
duzym wsparciem — w skali roku, za te kwote mozemy np.
optaci¢ prace trenera, zabezpieczy¢ niezbedne materiaty biu-
rowe, przekaza¢ komplet materiatéw edukacyjnych dla kadry
pedagogicznej szkot, do ktorych uczeszczaja dzieci migranc-
kie, lub sfinansowac asystentce miedzykulturowej przyjazd na
szkolenie do Warszawy.

2. Przekaz swoj 1% podatku

FRS jest organizacja pozytku publicznego (OPP) od 2009 roku.
Przy rozliczaniu sie z podatkow, mozesz przekaza¢ 1% na rzecz
FRS.

We wtasciwej rubryce zeznania podatkowego wpisz nasz nu-
mer KRS: 0000283409. Mozesz wesprzec FRS przekazujac swoj
1% we wszystkich rozliczeniach z réznych zrodet dochodow.

Aby dowiedzie¢ si¢ wiecej o dziataniach FRS, odwiedZ nasza
strone: www.ffrs.org.pl. Mozna na niej znalez¢ aktualne infor-
macje o realizowanych przez nas dziataniach, wydarzeniach
i osiggnieciach, a réwniez ciekawe artykuty i publikacje ksiaz-
kowe oraz filmy z Serii ,Narracje Migrantow”.


http://www.ffrs.org.pl

(nie)Widzialne granice

— 0 tym co dzieli i co taczy w wielokulturowosci
Pod redakcja Katarzyny Kubin

Ksigzka zawiera eseje i inne materiaty, ktore prezentuja krytyczne
spojrzenie na ,wielokulturowos¢”/,réznorodnos¢ spoteczng” jako
pojecia teoretyczne, zjawiska spoteczne, hasta polityczne czy
doswiadczenia osobiste. Eseje i materiaty zebrane w ksigzce
rozszerzaja rozumienia ,wielokulturowosci”/,r6znorodnosci
spotecznej” poza ramy sytuujace te pojecia w schematycznym
postrzeganiu ludzi i grup spotecznych przez pryzmat réznic:
narodowych, koloru skory, kulturowych czy religijnych. Autorzy i autorki
esejow i materiatdw w sposob odwazny i z inteligentnym poczuciem
humoru, prowokujg do refleksji o sprawach, ktore sg istotne dla
wspotczesnej Polski — wielokulturowej i roznorodnej. Ksigzka tym
samym zaprasza do refleksji zarbwno nad samym zjawiskiem, teorig
i doswiadczeniem ,wielokulturowosci”/ ,réznorodnosci spotecznej”,
jak i nad tym, jak o nich w Polsce mowic.

Co znajduje si¢ miedzy oktadkami ksigzki:

(...) codziennos¢ zamienia ,,spotkanie” we ,wspétistnienie”.

A wspdtistnienie jest wymagajgce. Jest nieustannym poruszaniem sie po
nieznanych terytoriach miedzy sobg samym a tym drugim cztowieRiem,
terytoriach, w Rtdrych sie gubimy i odnajdujemy. Ciggle na nowo
narusza znane nam granice, zmusza nas do przesuwania ich, do
szuRania innych, do ciggtego stawiania pytan, na Rtore trudno znalez¢
odpowiedZ, a w kazdym razie nie nalezy oczekiwac, ze sie ona pojawi.
Zaskakuje. | pokazuje nam nas samych - zupetnie nieznanych.

z tekstu Katarzyny Jackowskiej ,Wysitek Wspotistnienia”
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